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Resumen

Este trabajo se estructura en tres ejes. En primer lugar, el analisis del surgimiento del an-
tijudaismo cristiano en el marco de la Antigiiedad Tardia. Luego, el efecto de tal discurso
antijudio en la praxis de la poblacién y en la de los propios enunciatarios de este. Por tiltimo,
pondremos en relacion textos fundamentales de la génesis del antisemitismo, en los siglos
XIX y XX, con el discurso antijudio tardoantiguo.
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Abstract

This work has three parts. In the first place, the analysis of the emergence of Christian an-
ti-Judaism in Late Antiquity. Then, the effect of such anti-Jewish discourse on the praxis
of the population and that of its own enunciators. Finally, we will relate fundamental texts
of the genesis of anti-Semitism, in the 19" and 20™ centuries, with late ancient anti-Jewish
discourse.
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Introduccion

Solo digo que las raices cristianas del antisemitismo son, en el cristianismo,
profundas —sin duda las méas profundas—, y que su nocividad, a pesar de los
esfuerzos a los que debemos rendir homenaje, sigue viva hoy (Isaac, 1960, 8)'.

Cuando Jules Isaac escribié las palabras arriba referidas, habian pasado apenas 14
anos desde el fin de la Segunda Guerra Mundial y de la Shod (Holocausto). El nombre de
la conferencia que el historiador francés brind¢ el 15 diciembre de 1959 era fuerte: ;Tiene el
antisemitismo raices cristianas?>. En sus trabajos, Isaac enfatizaba la relacién que existia en-
tre el mensaje cristiano y el antisemitismo, rastreando sus raices desde el propio tiempo de
Jests. No fue el primero, ni seria el tltimo, en trazar un puente directo entre el nacimiento
del cristianismo y el Holocausto. En efecto, ano tras afio contintian apareciendo trabajos aca-
démicos o de difusion general en los cuales se reitera la existencia de un vinculo indisoluble
entre la prédica cristiana temprana y el antisemitismo de nuestro tiempo.

En este articulo aspiramos a analizar tres aspectos vinculados a distintas temporalida-
des. En primer lugar, en el marco de la Antigiiedad Tardia, el surgimiento del antijudais-
mo cristiano. Centraremos la mirada en las motivaciones que llevaron a la nueva religién a
construir un prolifico discurso en contra de los judios. En segundo término, indagaremos
el efecto de tal discurso antijudio no solo en la praxis de la poblacion sino también en la de
los propios enunciatarios de este. Por tltimo, evaluaremos algunos ejemplos, ya vinculados
al antisemitismo creado a partir del siglo XIX, para mensurar el impacto de los topicos tar-
doantiguos en esta nueva constelacién de textos contra los judios. Esta tiltima parte sera la
menos exhaustiva —por una cuestion de limitaciones propias y de economia de espacio—.
Consideramos pertinente adelantar que desde nuestro punto de vista el antisemitismo no
fue el resultado previsible del antijudaismo?.

Ahora bien, tal como se observa en el tltimo parrafo, partimos desde una posicioén en
la cual antisemitismo y antijudaismo son utilizados en un sentido especifico y restringido*.

! Je dis seulement qu'en chrétienté les racines chrétiennes de lantisémitisme sont profondes, les plus profondes sans doute, et que, malgré
des efforts auxquels il faut rendre hommage, leur nocivité reste encore vivace de nos jours. Todas las traducciones son nuestras.

LAntisémitisme a-t-il des racines chrétiennes?. La conferencia presentaba las conclusiones de dos trabajos de Isaac: Jésus et Is-
raél (1948) y Genése de lantisémitisme; essai historique (1956). Véase también L'Enseignement du mépris: vérité historique et mythes

théologiques (1962).

3 Algunas de las ideas aqui expuestas sobre el antijudaismo cristiano tardoantiguo han sido vertidas en Laham Cohen
(2021a).

4 Hemos fijado nuestra posicién en Laham Cohen (2016). La bibliografia sobre el tema es vastisima e imposible de abarcar en

una nota. Entre los libros mas relevantes de los tiltimos decenios recomendamos, por orden de aparicién: Ruether (1974),
Sevenster (1975), Langmuir (1990), Gager (1995), Taylor (1995), Schifer (1998), Wistrich (1999), Beller (2007), Gerdmar (2009) y
Chazan (2016). Véase también la coleccién Antisemitism. An Annotated Bibliography.
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Reservamos antisemitismo, en linea con una parte de la historiografia, al conjunto de discur-
sos surgidos en el siglo XIX, en los cuales el judio es atacado, ante todo, en cuanto a miembro
de un grupo con caracteristicas exclusivas e indelebles —“raza” en los términos de la épo-
ca— mas alla de su fe. El corte en el siglo XIX se asocia, en primer lugar, a la propia apari-
cion del concepto y a la constituciéon de un movimiento especifico contra los judios en tanto
pensados como “raza’, ya en el marco del auge del racismo cientifico. Este antisemitismo se
vincula, también, a la consolidacion de los Estados nacionales®.

Por supuesto que no pretendemos, con lo aqui expuesto, cerrar el debate en torno a la
utilidad de cada término. De hecho, como adelantamos, antisemitismo ha sido utilizado, in-
cluso en ambitos académicos, de muy diversos modos. Bien lo expresa Steven Beller en la
introduccidn a su libro sobre el antisemitismo:

El antisemitismo es un odio a los judios que se ha extendido a lo largo de milenios y por todos
los continentes; 0 es un movimiento politico e ideologia relativamente modernos que surgi6 en
Europa Central a fines del siglo XIX y alcanz6 su apogeo perverso en el Holocausto; o es la ver-
sién irracional y psicolégicamente patoldgica de un antijudaismo etnocéntrico y religiocéntrico
que se origind en el conflicto del cristianismo con sus raices judias y alcanzé su apogeo funesto
en el Holocausto; o es una combinacién de todos estos. Todo depende de como uno defina el
término (Beller, 2007, p. 1)°.

El hecho de fijar una posicion en relacion a estos términos es, por nuestra parte, el modo
de invitar a la reflexion sobre la importancia de analizar cada fuente en su contexto. En tal
sentido, creemos que englobar bajo el rotulo antisemitismo a discursos tan dispares como las
diatribas de Apion contra los judios alejandrinos hacia el siglo I d.C., los ataques de Crisos-
tomo a los judaizantes de Antioquia en el 387 d.C., la acusacion de crimen ritual expresada
por Tomas de Monmouth en el siglo XII, las criticas hacia los judios por parte de Voltaire
en el XVIII y el Mi lucha de Adolf Hitler, es, a todas luces, una praxis reduccionista que impli-
citamente sostiene que los judios poseen cierta caracteristica esencial que los hizo odiados
no solo en distintas temporalidades y espacialidades sino también bajo condiciones sociales,

5 Véase, por ejemplo, la definicién de Hanna Arendt (1998 [1951]: XII): “Este cambio en la estimacién del caracter aparte
del pueblo judio, que entre los no judios se hizo frecuente s6lo mucho después, en la época de la Ilustracién, es clara-
mente la condicién sine qua non para el nacimiento del antisemitismo, y resulta de alguna importancia senalar que se
produjo primeramente en la interpretacién que los judios hicieron de si mismos, aproximadamente en el tiempo en que
la cristiandad europea se escindia en aquellos grupos étnicos que cuajaron politicamente en el sistema de las modernas
Naciones-Estados.

Antisemitism is a hatred of Jews that has stretched across millennia and across continents; or it is a relatively modern political move-
ment and ideology that arose in Central Europe in the late 19th century and achieved its evil apogee in the Holocaust; or it is the irra-
tional, psychologically pathological version of an ethnocentric and religiocentric anti-Judaism that originated in Christianity’s conflict
with its Jewish roots — and achieved its evil apogee in the Holocaust; or it is a combination of all of these. It all depends on how one
defines the term
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econdmicas y politicas extremadamente diversas. Si rompemos con la idea de que el antise-
mitismo fue una realidad ubicua y ponemos la lupa en distintos periodos podremos encon-
trar tanto continuidades como rupturasy evitaremos generalizaciones que terminan operan-
do como obstaculos para comprender cada fendmeno en su especificidad propia. En efecto,
no solo encontraremos que los judios —los cuales, a su vez, también fueron mutando con el
tiempo y no pueden ser simplificados en una unidad estatica— no siempre fueron rechaza-
dos —y cuando lo fueron no siempre por la totalidad de la poblacion— sino que, ademas, las
causas por las que fueron hostilizados en distintos periodos fueron diversas. Veremos, por
otra parte, que el rechazo que suscitaron fue similar al que, en ocasiones, generaron otros
colectivos contemporaneos.

Ciertamente, la restriccion de antisemitismo al fendmeno surgido en el siglo XIX tam-
poco se encuentra libre de problemas. Si bien —como veremos al tratar el caso de Wilhelm
Marr— el concepto nacié precisamente en tal siglo, la nociéon de que el caracter judio era
una condicién indeleble més alla de la religién profesada por el individuo ha sido rastreada
por algunos historiadores —no sin debates— ya en el siglo XV’. No obstante, como bien
senalé George Fredrickson: “El libro de Marr La victoria de los judios sobre los alemanes, pu-
blicado en 1879 fue la primera presentacion sistematica, desde una perspectiva secular, de la
postura de que los judios eran corruptos por naturaleza y no por sus creencias”® (2002, pp.
78-79). No ingresaremos aqui en la controversia en torno al uso preciso de conceptos como
linaje, casta o raza en el Bajo Medioevo dado que nuestro objetivo es revisar el impacto del
antijudaismo surgido en la Antigiiedad Tardia en los textos que se presentaban bajo el rotulo
de antisemitismo. A nuestros fines basta confirmar que para la Antigiiedad Tardia la idea de
que el caracter judio era imborrable era completamente extrana®.

La Historia Clasica nos ofrece un buen ejemplo de la complejidad de optar por los térmi-
nos antisemitismo o antijudaismo. Muchos historiadores modernos han referido, sin dudar, a la
existencia de antisemitismo pagano o antijudaismo pagano. No obstante, es necesario remarcar
que los discursos contra los judios no poseian una especificidad propia y se enmarcaban en

7 Un buen resumen historiografico y a la vez un polémico pero ineludible aporte en torno al uso de los términos raza, casta y
linaje en el siglo XV, en Nirenberg (2000). El autor considera que ya en ese periodo es posible vislumbrar lo que denomina
como estrategias discursivas de naturalizacién de la condicién de judio. Otro buen analisis en torno a posibles —y debati-
dos— antecedentes de la mirada racial sobre los judios en Fredrickson (2002). Un buen analisis —que incluye un completo
estado de la cuestion— sobre estos debates, en Cavallero (2016: 34-67)

Marr’s book The Victory of the Jews over the Germans, published in 1879, was the first systematic presentation from a secular
perspective of the view that Jews were corrupt by nature and not because of their beliefs

9 Se ha debatido mucho en torno a la legislacion visigoda, la cual, luego de la conversion forzosa establecida por Sisebuto,
continu6 considerando a los cristianos recientemente convertidos desde el judaismo como sujetos pasibles de sospecha. De
hecho, la legislacién, tanto la laica como la religiosa, nunca los nominé como judios sino, mas bien, como Iudaei baptizati.
Sin embargo, esta persistencia del caracter judio se asocia, desde nuestra perspectiva, al contexto de conversién masiva y a
la sospecha continua sobre el colectivo convertido y no a posturas ligadas a la sangre o al linaje. Sobre los judios en el mun-
do visigodo, véase, entre la ingente bibliografia a Gonzalez Salinero (2000 y 2013) y a Cordero Navarro (2000). En cuanto a
nuestra posicion, véase Laham Cohen — Pecznik (2016)



LAHAM COHEN, RODRIGO = El nacimiento del antijudaismo en la Antigiiedad Tardia y su relacién con el...

el general rechazo al otro que se verifica en infinidad de autores del periodo. Por tal razén
—y repitiendo que antisemitismo remite a una constelacion de discursos ajenos al ideario
clasico— preferimos optar por el término xenofobia. Los judios, para estos escritores, no ocu-
paban un rol central y la tensién que generaron en sus producciones literarias puede ser
equiparada a la vislumbrada contra egipcios, sirios, galos, etc.” Durante el periodo clasico,
los ataques a los judios se basaron en su caracter de £€8vog o natio. Ciertamente, también
hubo ataques a aspectos de la religiosidad judia, pero la critica no se centré exclusivamente
en esta. Es decir, para este tipo de escritores, el caracter judio conjugaba la idea de natio y
religio. Precisamente la cercania entre la esfera de la religio y de la natio en el judaismo torna
dificultoso dirimir si los ataques se generaban por lo que hoy denominamos “religiéon” o por
una lectura asociada al caracter de natio que se les atribuia.

En relacion con el antijudaismo, consideramos que su aparicién esta vinculada a la po-
siciéon de gran parte de los hombres de Iglesia del periodo tardoantiguo. En este caso, el
discurso aduersus Iudaeos (contra judios) si fue, para la mayoria de los autores del periodo,
una pieza esencial. Lo fue, como veremos mas adelante, por dos razones. Por un lado, por
una necesidad intrinseca del discurso teoldgico cristiano de definir su identidad en contraste
con el pueblo otrora elegido en el propio texto reivindicado como sagrado. Por el otro, por la
competencia real, en ciertos espacios, entre las ortodoxias cristianas y judias por controlar y
acrecentar sus feligresias en un contexto de pugna —incluso desigual— entre ambos mono-
teismos. Si bien ambas motivaciones se potenciaron, creemos que la especificidad del anti-
judaismo radica en el aspecto teoldgico, realidad que lo hizo trascender el propio contexto.
De todos modos, el término antijudaismo también presenta problemas, principalmente por
su caracter difuso y porque asocia el rechazo a los judios al aspecto estrictamente religioso
cuando, en la practica, los actores sociales del periodo no disociaban lo religioso de variables
sociales, politicas y econdmicas. Volveremos sobre esto, mas adelante. Avancemos ahora en
la discusién en torno a los origenes del discurso antijudio.

Las motivaciones del discurso antijudio

Como hemos anticipado, ciertos autores paganos habian criticado esporadicamente a
los judios. No obstante, la llegada del cristianismo impuso una nueva légica. En primer lu-
gar, ello se verifica en el propio volumen de discursos contra los judios. No solo aparece un

10 Contra la aplicacién del término antisemitismo en la Antigiiedad, véase, entre otros, a Cohen (1986), Bohak (2003) y Collins
(2005). Aceptando la existencia de cierto determinismo ambiental en grupos especificos, pero negando la atribucién, por
parte de los autores clasicos, de caracteristicas heredadas por parte de los judios, véase a Isaac (2004).
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nuevo tipo de género —Ila literatura aduersus Iludaeos— sino que también en gran parte de los
sermones y tratados escritos por cristianos se reproducen, una y otra vez, topoi (lugares co-
munes) antijudios. Por lo tanto, el discurso antijudio se vislumbra tanto en textos producidos
especificamente para atacar al judaismo como en materiales destinados a otras cuestiones
en las cuales la hostilidad contra los judios aparece como un elemento, si bien no central,
omnipresente. El judio, asi, opera en el discurso cristiano no solo como reflejo del judio con-
temporaneo sino también —de hecho, principalmente— como representacion testamenta-
ria del error. En algunos casos, como veremos, se utiliza su efigie con el fin de atacar a otros
cristianos. Otro aspecto que no debe descuidarse es que, a partir del encaramamiento del
cristianismo en el Imperio romano, la identidad religiosa pas6 a ocupar un lugar central en
la definicion del individuo, hecho que potenci6 la visibilidad de los no-cristianos y las criti-
cas a estos".

El antijudaismo de la tardoantiguedad es monoétono. Las referencias a los judios son mo-
nocordes y repetitivas. Siglo tras siglo los hombres de Iglesia repitieron los mismos términos
eideas. Es tal el grado de repeticidon que en determinados casos es dificil discernir si el emisor
realmente conocia a los judios y se proponia atacarlos o si se limitaba a reproducir discursos
previos o una misma perspectiva teoldgica ajena a su propio contexto. Mas aun, el judio del
discurso aduersus Iudaeos parece detenido en el tiempo: no se reconoce —excepto en algunos
casos marginales”— la llegada del judaismo rabinico con la subsecuente evolucion hacia un
nuevo tipo de religion. Bien habl6 Jeremy Cohen (1999), en este sentido, de letras vivas de la
Ley. El judio del antijudaismo es un f6sil, incluso cuando es visto como un sujeto dinamico
con capacidad de atraer cristianos.

Los topoi antijudios, aunque repetitivos, son muchos y pueden ser agrupados en distintas
categorias que pivotean siempre en torno a la necesidad de explicar, en lo l6gica cristiana, por
qué el pueblo de Israel, otrora elegido, habia sido rechazado por Dios y reemplazado por la
gentilidad. En esta linea, diversos epitetos se asociaron a la incapacidad judia de ver en Jesus
a Dios: literalidad, carnalidad, falta de espiritualidad, dureza de corazén, orgullo, soberbia,
ceguera, etc. Un segundo grupo de acusaciones se vincul6 directamente al supuesto accionar
de los judios frente a Jesus, remarcando la idea de persecucion y deicidio. Por tltimo, las con-
secuencias de esta conducta fueron asociadas al castigo eterno de Israel, materializadas en la
destruccion del Segundo Templo y la falta de un Estado propio. Estas caracteristicas, desde

n En torno a la imposiciéon de una nueva matriz identitaria, basada en la religion, por parte de las dirigencias cristianas en
gran parte del Mediterraneo, siguen siendo validos los planteos de Markus (1990). Véase también a Sandwell (2007).

2 Los dos ejemplos mas mentados son una carta (Epistulae, 121, 10) de Jerénimo donde asocia a los judios al término
Sevtepwoelg (sic) y la prohibicién de la ensenianza de la Sevtépwotg en la Novella 146 promulgada por Justiniano. Ambos
vocablos utilizados parecen referir a la Mishnd o, mas en general, a la literatura rabinica temprana. Nétese, de todos modos,
que los testimonios —incluso indirectos como estos— son escasisimos, mientras que las referencias cristianas a los judios
como sujetos inmutables desde el Nuevo Testamento, son muchisimas. Sobre Jeronimo y los judios de su tiempo, véase a
Stemberger (1993). En torno a la Novella, véase, entre otros, a Smelik (2012).
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nuestro punto de vista —en linea con una parte importante de la critica— representan la ori-
ginalidad del antijudaismo creado por el cristianismo: la construccién de un discurso contra
un colectivo, basada no en su presencia real sino en su rol especifico en la economia divina.

Vale la pena remarcar que, durante este periodo de gestacién y desarrollo del discurso
antijudio, las acusaciones con relacion al dinero y a la usura estan ausentes. A su vez, la idea
de inmutabilidad del caracter judio luego de la conversién —tal como se vio en el nazismo
e incluso antes— no se registra. En la gran mayoria de los textos conservados, la conver-
sion —cuando es catalogada como sincera— es vislumbrada como un cambio real. Estas
clarificaciones, que pueden parecer obvias, son necesarias para no perder de vista que el
antisemitismo es un fendmeno amplio que involucra variedad de discursos entre los cuales
la vertiente cristiana tardoantigua, e incluso esta, reformulada y readaptada, es solo uno de
ellos y, como veremos en la tiltima parte del trabajo, no siempre estuvo presente.

Pero volviendo al mundo tardoantiguo, ;por qué surgié la literatura aduersus Iudaeos?
;Qué llevo a los hombres de Iglesia, una y otra vez, a atacar a los judios? Este interrogante
suscito intensos debates que aiin permanecen abiertos. Una linea de investigacion puso el
foco en el contexto socio-religioso. Los hombres de Iglesia habrian percibido la atraccion
que generaba, entre la feligresia cristiana, el judaismo. Por tal motivo habrian intentado, me-
diante la construccion de discursos —e incluso mediante su influencia en los gobernantes
o acciones directas— evitar el ascendente del judaismo en los cristianos. Esta tesis fue mo-
torizada por diversos investigadores, pero sobre todo adquirid peso con el ya clasico trabajo
de Marcel Simon, Verus Israel (1964 [1948]). Si bien varios de los postulados de Simon fueron
fuertemente cuestionados —por ejemplo, la existencia de proselitismo judio en la Antigtie-
dad Tardia— ciertamente sus perspectivas han permanecido vigentes. El antijudaismo crea-
do por el cristianismo, para esta perspectiva, tiene su raiz en un verificable conflicto entre las
ortodoxias de ambos monoteismos®.

A este posicionamiento se opuso otro que corrio el eje de la cuestion al aspecto discur-
sivo. Para estos especialistas el cristianismo debid, necesariamente, construir un discurso
antijudio para explicar por qué el Dios de Israel habia abandonado a su pueblo —contra lo
aparentemente sostenido en el Antiguo Testamento— en beneficio de la gentilidad. Debia
explicar, sobre todo, porque algunos judios —incluso los que mostraba el Nuevo Testamen-
to— no habian aceptado el mensaje de Jestis y permanecian en su antigua religion. En tal
sentido, el antijudaismo de los hombres de Iglesia no dependia necesariamente del contexto
sino de la propia logica del mensaje cristiano. Se convertia, asi, en un elemento ineluctable
en el entramado discursivo cristiano. Siempre es valido recordar las palabras de Stephen
Wilson, al comparar la posiciéon de Marcién con la que devendria ortodoxia cristiana:

3 Enlamisma lineay con un buen analisis del estado de la cuestién Carleton Paget (2010).
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La posicion catdlica, defendiendo imperiosamente sus derechos de propiedad sobre el Dios ju-
dio y las Escrituras, solo pudo encontrar una razén negativa para la continuidad de la existencia
de los judios. El primero [se refiere al marcionismo] involucré una ruptura radical que dejaba
el judaismo para los judios; el otro tomd lo que quiso y, en efecto, no dejé nada para los judios.
O, para exagerar un poco, el primero atacaba los simbolos, pero dejaba en paz al pueblo; el otro
tomo los simbolos y atacé a la gente (Wilson, 19864, p. 58)™.

El discurso aduersus Iudaeos podia aparecer, incluso, en textos de hombres que ni siquie-
ra habian conocido a judios. Si bien esta linea de investigacion fue potenciada por Rosemary
Ruether (1974), autores previos como Adolf von Harnack (1991 [1883]) ya habian considerado
que el judio que aparecia en los discursos cristianos era una efigie construida para tornar in-
teligible el plan divino, siempre segtin la logica cristiana. Las ideas de Ruether, por su parte,
también encontraron resistencia —sobre todo la nocién de ineluctabilidad del antijudaismo
y su propia ubicuidad en la produccion textual cristiana®— pero sentaron las bases de una
nueva perspectiva para comprender por qué tantos hombres de Iglesia escribieron contra los
judios entre la Antigliedad Tardia y el Medioevo.

Estos debates suscitaron a su vez la constituciéon de nuevas categorias para explicar a los
judios presentes en los textos cristianos. Asi, la critica comenz6 a hablar de judios herme-
néuticos', judios teoldgicos” y judios retéricos™, en oposicion a los “judios reales”. Aunque
el debate pueda parecer, en ocasiones, ocioso, determinar si los topicos antijudios dependen
de un contexto de competencia, estan intrinsecamente atados al discurso cristiano o abrevan
de ambos fenémenos, no es un asunto menor. Como veremos luego, el estudio de multiples
morfologias textuales —sermones, tratados, normas, etc.— asi como también la evidencia
arqueologica y epigrafica, proveen claves para lograr una mejor aproximacion a la proble-
matica. Mas auin, en ocasiones la propia produccién de un mismo autor, en sus diversos tipos
de texto, permite desentrafar las razones de algunos discursos contra los judios.

4 The Catholic position, imperiously defending its proprietal rights to the Jewish God and scriptures, could find only a negative reason
for the continued existence of the Jews. The one involved a radical break which left Judaism for the Jews; the other took what it wanted
and, in effect, left nothing for the Jews. Or, to exaggerate a little, the one attacked the symbols but left the people alone; the other took
the symbols and attacked the people.

5 Una critica que ha enfatizado el conflicto entre comunidades en lugar de aspectos teoldgicos y ha puesto en tela de juicio,
por ende, la inevitabilidad del antijudaismo, fue formulada tempranamente en la resefia del libro de Ruether por Idinopo-
lus y Bowen Ward (1997). Anteriores a Ruether y sugiriendo una linea similar aunque no tan enfaticamente, Langmuir (1971)
y Ladner (1971). Radicalizando atin mas el planteo de Ruether, véase a Taylor (1995).

Nocién formulada por Jeremy Cohen (1999: 2-3).
7 Dahan (1999: 585) refirié a juif théologique.

Recientemente, Fredriksen (2013: 249) empled “Hermeneutical Jew” (“The ‘Jew’ as a figure for wrongly reading the Bible”),
“Rhetorical Jew” (“The ‘Jew’ as a polemic anti-Self”) y “Real Jew”. El mundo anglosajon ha sido especialmente prolifico a la
hora de crear categorias para referir a la construccién de la imagen de judios en textos. Véase un resumen en Laham Cohen
(en prensa)
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Hasta aqui hemos presentado las principales posturas sobre el surgimiento del antiju-
daismo asi como también los debates metodoldgicos en torno a sus causas y desarrollo. Es
momento, ahora, de desarrollar algunos casos representativos para repensar las condiciones
de posibilidad del discurso antijudio en la Antigiiedad Tardia.

Entre la necesidad discursiva y la competencia entre monoteismos

En la Epistola a los Romanos, Pablo afirmé categbricamente: “Y pregunto yo: ‘;Es que ha
rechazado Dios a su pueblo? jDe ningtin modo! jQué también yo soy israelita, del linaje de
Abraham, de la tribu de Benjamin!” (Biblia de Jerusalén, 1967, Rm. 11: 1)*. Este versiculo, en-
tre tantos otros, muestra diversas tensiones y posibles lecturas. En primer lugar, el hombre
de Tarso se reconoce como judio y no reniega de ello. Para él no habia contradiccién entre
ser israelita y reconocer en Jests al Mesias. De hecho, gran parte de los primeros cristianos,
aunque sea una verdad de Perogrullo afirmarlo, eran judios y veian en Jesus el esperado
desarrollo del plan divino. Mas aun, el propio Pablo incluia a los judios —ahora, los que no
habian reconocido a Jestis— en los proyectos de Dios cuando afirmaba: “Pues no quiero que
ignoréis, hermanos, este misterio, no sea que presumais de sabios: el endurecimiento parcial
que sobrevino a Israel, durara hasta que entre la totalidad de los gentiles, y asi, todo Israel
sera salvo, como dice la Escritura” (Rm. 11: 25-26)%.

Los versiculos citados deben ponernos en guardia contra la idea de la inexorabilidad del
antijudaismo constituido por el cristianismo. Por supuesto que el analisis seria contrafactual
pero, como han afirmado diversos investigadores, es necesario evitar la mirada teleoldgica
que construye un nexo unico e inevitable entre la teologia cristiana y el antijudaismo. La
propia existencia del judeo-cristianismo deja en claro que muchos individuos podian per-
fectamente conciliar judaismo y Jesus. En tal sentido, considerar a Pablo el padre del anti-
judaismo presenta mas problemas que soluciones”. En primer lugar, él habia sido judio y
se encontraba en un periodo en el cual era improbable pensar en una religion separada del

9 Rm. 11, 1. Utilizamos, para el texto biblico la traduccién de la Biblia de Jerusalén, (1967) Desclée de Brouwer, Bruselas.
*  Rm. 11, 25-26. Un buen punto de vista sobre la lectura paulina de este pasaje, en Cohen (2005). Mas actual Johnson (2012)

2 Gager (2000 y 2002), apoyandose en Gaston (1987) negd enfaticamente cualquier ligazén entra Pablo y el antijudaismo. Des-
de su perspectiva, tal asociacion fue constituida por interpretes posteriores a Pablo (algunos, incluso, contemporaneos a él)
que confundieron el ataque paulino a quienes consideraban —dentro de los seguidores de Jestiis— que se debian adoptar
las précticas judias, con la hostilizacién a los judios que no habian aceptado a Jesus. La posicién, no obstante, fue rechazada
por Thielman (1989) y més tarde por Boyarin (1994), quienes sostuvieron que Pablo habia enfatizado el abandono de la ley
y las criticas en general al rechazo a Jesus, incluso entre quienes nunca habian abandonado al judaismo.
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judaismo. Los contornos de lo que seria el cristianismo —nunca asi llamado ni percibido por
Pablo, obviamente— no eran claros. Pablo, en efecto, no aspiré a fundar una nueva religion®.

Pero el panorama cambi6 con el correr de los decenios, cuando la mayoria de quienes
se pensaban como cristianos provenia desde la gentilidad y veia en los judios a un grupo
diferente. Fue en ese contexto, donde las propias formulaciones paulinas fueron leidas en
clave antijudia. Porque Pablo se reconocia como judio y, precisamente por ello, consideraba
inevitable ver en Jests al Mesias anunciado en el Antiguo Testamento. Existen, por otra par-
te, otros pasajes paulinos que muestran mayor virulencia, siempre, claro esta, en el marco de
un rechazo a los judios que, a diferencia de Pablo, no habian aceptado a Jestis. Con el paso
de los siglos, los hombres de Iglesia —si bien con matices— veran cada vez con ojos mas
criticos no solo la persistencia de los judios en sus costumbres, sino las propias figuras que
se leian, una y otra vez, en el Nuevo Testamento. Asi, un Pablo que siempre se pens6 como
judio fue leido por parte de la patristica del primer milenio (y mas alla) desde una perspec-
tiva antijudia.

Con Meliton de Sardes ya nos encontramos en el siglo II d.C., en una temporalidad en
la cual una importante parte de los cristianos no poseian un pasado judio. Ciertamente no
se conoce mucho de la vida de Meliton y su obra sobrevivié solo en estado fragmentario. El
mas famoso de sus textos es sin dudas el Ilept I1&oya (Sobre la Pascua), que fue escrito, segiin
los especialistas, en algiin punto entre el 169 y el 177 d.C. El hombre de Sardes destin6 varias
lineas a los judios, algunas de las cuales le valieron —ya en el siglo XX— el calificativo de “El
primer poeta del deicidio™:

Dios ha sido asesinado
El Rey de Israel fue muerto por una mano diestra israelita®.

> Sobre Pablo —con énfasis en el debate en torno a su vinculo con el judaismo— véase, entre la ingente produccién, a Gaston
(1987), Segal (1990), Boyarin (1994), Dunn (2003), Davies (2006).

3 El pasaje mas mentado es 1 Tes. 2, 14-16, donde Pablo acusa a los judios de haber matado a Jestis. No obstante, existen
muchas discusiones en torno a la autoria paulina de tales versiculos. Otros pasajes menos polémicos centran el ataque en
criticas a la continuidad de la ley (cfr. con la posicién de Gager 2002).

24 The First Poet of Deicide. Werner (1966). Su visién fue muy criticada por Hall (1979) quien, a su vez, fue puesto en tela de juicio
por Wilson (1986b) por haber subestimado el peso del antijudaismo.

» Meliton, ITepi [T&oya, 96. Traduccion propia a partir de la edicion de Hall (1979):
6 0e0¢ meddvevTAL
6 Baothevg tob TopanA avhpnrat vrod §e§1ag TopanAitidog
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Sibien la responsabilidad de los judios en la muerte de Jestis —al menos de una parte de
ellos— podia ser una posible lectura de los Evangelios y de algunas cartas paulinas, Meliton
fue quien primero potencié y expandio, sin ambigiiedad, la idea del asesinato de Dios. ;Por
qué razén lo hizo? Precisamente el Sobre la Pascua nos ofrece un primer caso para reflexionar
sobre los motivos que impulsaron al antijudaismo. En trabajos ya escritos hace varios anos,
Wilson (1985; 1986) ponia sobre el tapete posibles razones para comprender la virulencia del
hombre de Sardes. Una primera serie de explicaciones se relacionaba con el mensaje cristia-
no y la necesidad de constituir una identidad a partir y en oposicién al judaismo. Efectiva-
mente, Meliton habia escrito su tratado para apoyar la idea de que la Pascua debia celebrarse
el 14 de Nisan, precisamente la fecha en la que se celebraba Pesaj. Asi, la defensa del ideal
cuartodecimano habria llevado a Meliton a diferenciarse del judaismo aumentando delibe-
radamente el nivel de violencia antijudia.

De hecho, una acusacion tipica de los grupos que establecian la celebracion de la Pas-
cua en una fecha posterior al 14 de Nisan era que los cuartodecimanos judaizaban. En este
sentido, la reaccion de Meliton no se desprenderia necesariamente de la existencia —y com-
petencia— de judios en su propia ciudad, sino de una pugna litargica intracristiana y de la
construccion de una identidad en oposicidén al judaismo testamentario. No obstante, Wilson
sostenia que al escribir las lineas del Sobre la Pascua Melitéon habia tenido en mente a los
judios de Sardes. Para afirmar ello recordaba la importancia de los restos arqueologicos de
la sinagoga antigua hallada en tal ciudad®, asi como también referencias en Josefo sobre la
magnitud del colectivo judio en la urbe de Asia Menor. Si bien Wilson complementaba am-
bas explicaciones —la enddgena y la exbgena— sus textos tendian a poner el énfasis en el
contexto de competencia entre judaismo y cristianismo. Esta idea, no obstante, fue desafiada
por otros autores. Por ejemplo, Taylor (1995) se opuso tanto a arquedlogos como a historiado-
res (incluso a Wilson) que ponian el énfasis en los judios contemporaneos a Meliton. Para la
autora, el discurso antijudio del hombre de Sardes se relacionaba estrictamente con el pro-
pio desarrollo de la exégesis cristiana, sin vinculaciéon directa con el contexto social inmedia-
to. No es este el espacio para resolver la disputa y jerarquizar si hay una o mas motivaciones
en el discurso antijudio de Meliton. Si es necesario, en cambio, que mantengamos presente
la idea de que el antijudaismo nacido en espacios cristianos abrevo, por una parte, en cues-
tiones relativas al entramado teolédgico y, por la otra, en la competencia (pasiva o activa) entre
ambos monoteismos.”

El caso de Juan Cris6stomo es usualmente mentado, con razén, para evidenciar los mo-
tivos contextuales del antijudaismo. Es que quien llegara a Patriarca de Constantinopla,

*%  Los restos de la sinagoga en Sardes dan cuenta de un edificio monumental. No obstante, existen debates en torno a su da-

tacién y autores como Magness (2005) la consideran mucho mas tardia que Melitén. Véase a Levine (2005: 260-266).

2 Un buen estado de la cuestiéon sobre Melitén y los judios en Aasgaard (2005). Véase también el analisis de Yuval (2006)
quien, acorde a su estilo, considera —contra lo afirmado por Werner, entre otros— que la exégesis de Melitén influy6 en la
vision rabinica del Exodo, sobre todo en la Hagadd.
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pronuncié —entre 386 y 387 y siendo sacerdote de la Iglesia de Antioquia— una de las series
mas virulentas de topicos antijudios de la Antigiiedad Tardia. Alli los judios son acusados de
comportarse como animales, ser libidinosos, infieles y borrachos, entre otras cosas. También
se los vincula en reiteradas ocasiones con la persecucion y asesinato de Jesus. La sinagoga,
en tanto espacio, también es atacada: se la asimila a un teatro, a un prostibulo, a una cueva
de ladrones, etc. Crisdstomo (Adversus Iudaeos, s.f.), a su vez, hizo explicitos los motivos por
los cuales emprendio sus ataques en las Homilias aduersus Iudaeos. Sostiene en la primera de
sus homilias contra los judios:

Los festivales de los malvados y miserables judios estan cerca de sucederse unos a otros: las
trompetas; los tabernéaculos y los ayunos. Hay muchos entre nosotros que dicen que creen en
nuestras ensefianzas, pero asisten a sus festivales e incluso comparten sus celebraciones y se
unen a sus ayunos. Yo quiero eliminar esta perversa costumbre de la Iglesia ahora mismo (Ad-
versus Iudaeos, s.f, PG. 48, 845), %.

La llegada de las altas fiestas judias pone en alerta al obispo —siempre, claro, que con-
sideremos verosimil su discurso— dado que, como se ve en el resto de sus homilias, el ju-
daismo —o al menos algunos rituales de este— generaba cierta atracciéon en la poblacion
cristiana. La propia sinagoga era vista, seguin el obispo, como un espacio sagrado. Asi, por
ejemplo, afirmaba haber detectado a cristianos realizando juramentos en la sinagoga porque
le atribuian sacralidad™.

En Criséstomo, entonces, podemos verificar dos fendmenos. El primero es que, en algu-
nos casos, como bien habia afirmado Simon (196, p. 273) el antisemitismo (asi lo definia Simon)
de los obispos era la contracara del filojudaismo popular®. La influencia, pasiva o activa, que
ejerceria el judaismo en los cristianos, obligaba a las ortodoxas de tal religion a aumentar su
virulencia contra el colectivo judio con el fin de evitar el acercamiento a la religion adversa-
ria. En tal sentido, el hombre de Antioquia pone de relieve, como veremos luego a través de
otras fuentes, que la prédica cristiana no habia logrado permear al conjunto de la poblacién,
individuos para los cuales entrar a una sinagoga o celebrar con judios era habitual. Por su-
puesto que el discurso antijudio si prendia en ciertos pobladores, como lo demuestran usur-
paciones y destrucciones de sinagogas que tuvieron un componente popular. Pero la mayor
parte de las evidencias disponibles ponen de manifiesto que el grueso de la poblacién se
mantuvo alejada de la violencia contra los judios. Es menester, entonces, seguir dejando de

»  Criséstomo, Adversus Iudaeos, 1,1 (PG 48, 845): T{ 8¢ €0t 10 voonpuo; Eoptat 1V &0Awv kat talatmwpwvTovdaiwy péAlovat

TPOCEAAVVELY OUVEYELS KAl ETGAANAOL, al odATLyyeg, at oknvommylay, at voteiot kot ToAAOL TRV Ped’ HH@V TETAYHEVWY
kol T& NpETEPA AeYOVTWY PPOVELY, Ol eV €l TV Bav ATavTOoL TOV £0pT®V, ot 8¢ Kat ouveopTAlovot Kol T@V VNOTELDY
KOLVWVOUGL Kol TOUTO TO Tovnpov €006 BovAopat Thg EkkAnoiag &reddoat viv.

»  Ibid, 1,3 (PG 48, 847).

3 Ceest dans ce philo-judaisme populaire que réside l'explication véritable de lantisémitisme chrétien.
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lado la vision lacrimosa de la historia judia, asi como también poner en tela de juicio 6pticas
demasiado optimistas en torno a la situacion de los judios en la Antigiiedad Tardia.

Pero, como venimos afirmando, el antijudaismo excede las razones contextuales. Para
decirlo de otro modo, aunque el motor principal de las homilias de Criséstomo contra los
judios haya sido la competencia contra la comunidad judia local, las herramientas utilizadas
por el antioqueno incluian el repertorio de topicos nacidos con el fin de tornar inteligible el
plan divino en la légica cristiana. En un pasaje memorable, Crisdstomo afirma:

En una palabra, si admiras el modo de vida judio, ;qué tienes en comtn con nosotros? Si los ritos
judios son santos y venerables, nuestro modo de vida debe ser falso. Pero si el nuestro es verda-
dero, como en efecto es, el de ellos es fraudulento. No estoy hablando de las Escrituras —nada
maés lejos— porque ellas conducen a Cristo. Estoy hablando de su presente impiedad y locura
(Adversus Iudaeos, s.f, PG. 48, 8), 523",

Crisostomo expone ante su audiencia una versiéon cruda del vinculo entre judaismo y
cristianismo. No existe espacio, en su logica, para mas de una verdad. Esta es portada por los
judios o por los cristianos. No hay caminos intermedios y el texto testamentario (incluso en
Antiguo Testamento) solo conduce al cristianismo. Asi, en un mismo movimiento, pone so-
bre el tapete un pilar de la teologia cristiana —el supersesionismo— y obliga a su auditorio
a optar por lo correcto, lo cristiano, o por lo incorrecto, lo judio®.

Ciertamente, no toda la teologia cristiana, como advertimos, llevaba inexorablemente a
esta colision. Tampoco en el presente, dado que las matrices identitarias han cambiado, la
teologia cristiana ineluctablemente implica el antijudaismo. No obstante, el derrotero teo-
logico de quienes se hicieron con el legado de Jestus durante la Antigiiedad Tardia, si fue
mayoritariamente en la direccion del antijudaismo. Ello fue configurando, lenta pero firme-
mente, una tradicion que gano tal fuerza que, en cierto punto de la Antigiiedad Tardjia, no ser
antijudio, pudo haber sido visto como una (sospechosa) excepcion.

Pasemos, ahora, al caso de Agustin de Hipona. Por supuesto que su profusa produccion es
inabordable en pocas lineas, pero incluso en una aproximacién rapida, nos permite analizar
otros aspectos del antijudaismo. Por una parte, la nocién de que el discurso frente a los judios
depende de cada morfologia discursiva. Precisamente la multiplicidad de escritos agustinianos

3 Criséstomo, Adversus ITudaeos, I, 6 (PG 48, 852):'OAwg 8¢ ei Bavpdlets T kelvwv, Tig oot Kowvdg TPo§ NpaS ot Adyog; Ei
yap oepva kai peydha téTovdaiwv, Yeudi) T pétepa- el 82 tadta &And, Gomep ovv kot dANnO7, Exelva dmdtng yépet. Ovxi
TG Ipadag Aéyw- pui) yévorro! ékelvat yép pe mpdg Tov Xptotdv xelpaywynoav: GAA& T v doéPetav adT@Vv kat Tv paviav
TV vOV.

»  Enrelacién a Criséstomo y su vinculo con los judios recomendamos, entre la ingente bibliografia a Meeks — Wilken (1978),
Maxwell (2006), Sandwell (2010) y Shepardson (2014).
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habilita este tipo de analisis. Es tal la cantidad de textos producidos por Agustin que es posible
encontrar historiadores que caracterizan su actitud frente al judaismo como muy hostil mien-
tras otros enfatizan ciertas lineas en las cuales lo defendié. En favor de la primera postura, no
solo puede esgrimirse la escritura de una homilia especifica contra los judios —el Tractatus
aduersus [udaeos— sino que también es posible rastrear en sus distintas obras calificativos muy
violentos contra los judios, en linea con la tradicion antijudia previa. Para quienes ven en Agus-
tin una especie de defensor del judaismo, lo central de su discurso es la ponderaciéon positiva
del estatus de Israel antes de la llegada de Jesus y, por otra parte, su consideracion de que los
judios no debian ser convertidos a la fuerza —mucho menos asesinados— dado que con su
penosa continuidad ofrecian testimonio (eran los testes veritatis) de la verdad del Evangelio®.

Ahora bien, es posible escapar a esta oposicion a través de distintos enfoques. El prime-
ro de ellos es, como anticipamos, poner la lupa en los tipos de textos en los que aparece el
antijudaismo agustiniano. Asi, en sus obras contra los donatistas se mostrd especialmente
agresivo contra los judios, a los cuales —entre otras cosas— utiliz6 como modelo negativo
para atacar a sus adversarios cristianos (Shaw, 2011). En cambio, en otras obras —por ejem-
plo en el Contra Faustum— present argumentos para recuperar el pasado judio con el fin
de oponerse a los grupos que rechazaban la sacralidad del Antiguo Testamento (Fredriksen,
2008). En su correspondencia con Jerénimo también se manifest6 a favor de rescatar el valor
de ciertas practicas judias, al menos antes de la llegada de Jests. Vemos, entonces, que el an-
tijudaismo agustiniano no depende exclusivamente, al menos en los casos mencionados, de
un conflicto real contra los judios, sino que puede aparecer como una herramienta destinada
a dirimir conflictos al interior del espacio cristiano. El judio del Antiguo Testamento ofrecia
un modelo (negativo o neutral, segin la necesidad, aunque en general negativo) para con-
frontar a otros cristianos. Por otra parte, vale la pena resaltar que en ningtn pasaje de Agus-
tin la actuacion de los judios luego de la llegada de Jesus es vista con ojos positivos. No debe
olvidarse, tampoco, que el hombre de Hipona constituy6 un texto destinado exclusivamente
a hostilizar a los judios, por lo que las tensiones con los judios de su tiempo no pueden ser
facilmente descartadas.

En tal linea, Agustin nos permite ver, también, que la prédica antijudia no siempre se
condice con una praxis contra los judios. Existen solo tres pasajes en los cuales Agustin refiere
a judios no hermenéuticos. Una referencia a un médico en de Civitate Dei 22, 8; una mencion a
los judios de Oea en una carta a Jeronimo (Ep. 71) y una epistola en la cual Agustin interviene
en un conflicto entre un cristiano* y un judio llamado Licinio (Ep. *8). Lo interesante de este

#  En torno a Agustin y a los judios existen infinidad de obras. Entre las miradas que enfatizaron la hostilidad agustiniana,
véase el pionero trabajo de Blumenkranz (1946) y el més actual de Cohen (1999). Este tltimo autor, a su vez, puso el foco en
las mutaciones del pensamiento agustiniano —a nivel exegético pero también en el trato a judios— a través del tiempo.
Paula Fredriksen (2008, entre otros trabajos) ha sido la voz mas relevante entre quienes resaltaron —generando polémica—
la actitud benigna de Agustin ante el judaismo.

3 Por el modo en el que Agustin se dirige al cristiano, ciertos autores han considerado que se trataba de un hombre de Iglesia.
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ultimo texto es que Agustin no duda en aceptar el argumento de Licinio —quien, de hecho,
habia viajado para obtener al laudo agustiniano— instando al cristiano a devolver al judio
ciertas tierras que este reclamaba. El mismo Agustin que habia denunciado que los judios
estaban ciegos espiritualmente o vivian como los sometidos libreros de los cristianos, daba la
razon a uno de estos en un litigio contra un cristiano. Se evidencia asi que incluso en los pro-
pios enunciatarios del discurso antijudio, la prédica no siempre iba de la mano con la accion
directa contra los judios, porque, en efecto, el antijudaismo era ya un elemento constitutivo
del discurso teoldgico cristiano. Como veremos en breve, este tipo de comportamientos pa-
rece haber sido atin mas acusado entre los laicos.

Cerremos este apartado con la figura de Gregorio Magno (ca. 540 — 604). En quien fuera
obispo de Roma desde el 590 hasta su muerte se observa ain con mas nitidez la arista intra-
cristiana del antijudaismo. Es que en sus epistolas Gregorio insiste una y otra vez en evitar
excesos contra los judios. Se opone a las usurpaciones de sinagogas —algunas impulsadas
por obispos italicos—, a las conversiones forzosas y a diversas acciones tendientes a perju-
dicar el funcionamiento de los colectivos judios. Si bien nunca ponder6 positivamente la
existencia de judios, sostuvo que estos debian ser convertidos mediante la prédica y respe-
tando su propia voluntad. El mismo propuso estrategias, como ser ofrecerles una rebaja en
el canon a los coloni judios que trabajan en tierras de la Iglesia. Pero nunca apel6 a la fuerza
ni utilizo, en sus epistolas, las acusaciones adversus Iudaeos que ya llevaban varios siglos en
uso. Ni siquiera apel6 a topicos antijudios en las cartas donde si se opuso a estos, sobre todo
a la posesion de esclavos cristianos.

Ahora bien, fuera del epistolario, el antijudaismo aflora en obras gregorianas con carga
teoldgica. Alli Gregorio explica a su auditorio —incluso en una homilia oida por la pobla-
cion de la ciudad de Roma— que los judios celebraron la muerte de Jests. Del mismo modo,
en sus Moralia in Iob (Comentarios morales a Job), no duda en acusar a los judios de ceguera
espiritual, orgullo, soberbia y toda la constelacion de topicos antijudios que ya hemos visto
en otros autores.

No hay problema con la atribucién de las principales obras de Gregorio®, por lo que
los especialistas han debido encontrar una explicacion a esta disonancia en el trato hacia
los judios**. Como hemos expresado en trabajos previos (Laham Cohen, 2013; 2015b, entre
otras publicaciones), la razén de tal disparidad se halla, como anticipamos en Agustin, en

» Al dia de la fecha, existe un consenso en torno a la idea de que todas las obras atribuidas a Gregorio Magno fueron efecti-
vamente producidas por él, excepto el comentario al Primer Libro de Reyes. Hubo un fuerte debate sobre los Dialogi, pero en
la actualidad la mayoria de los historiadores los considera gregorianos. Sobre la presencia de los judios en los Dialogi, véase
Laham Cohen (2015a)

3 Entre quienes trataron con mayor lucidez el contraste entre la moderacion gregoriana observada en el epistolario y el an-
tijudaismo de otras obras, resaltan Markus (1995) y Cohen (1999). Parkes (1961 [1934]), con su perspicacia habitual ya habia
observado la tensioén en 1934.
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las cualidades de cada obra gregoriana. Las epistolas no hacen hincapié —a diferencia, por
ejemplo, de las ambrosianas— en aspectos teoldgicos y se limitan a cuestiones de indole
practica. Por tal motivo, Gregorio, cuando refiri6 a los judios contemporaneos, no apelo a
topicos antijudios. Su principal interés era evitar tensiones en una Peninsula Italica ya de por
si atribulada. Los judios, en tal panorama, representaban una preocupaciéon menor. En opo-
sicién, cuando se detuvo en aspectos teoldgicos si utilizé el modelo negativo de los judios y
toda la carga contra estos que la exégesis cristiana portaba desde hacia varios siglos. Lo hizo
no solo para seguir una tradicion que le ponia al alcance un modelo negativo, sino porque
el antijudaismo —insistimos— era una herramienta necesaria para comprender por qué el
pueblo de Israel —el que se leia en las Sagradas Escrituras— no habia reconocido en Jests
al mesias.

Con estos cinco ejemplos creemos haber clarificado que el antijudaismo nacido bajo el
cristianismo posee tanto causas contextuales como razones endogenas al discurso teologico
cristiano siendo estas ultimas las que tornan al fendmeno original. Porque disputas entre
grupos religiosos —incluso hacia dentro del cristianismo— se registran desde la Antigiiedad
Clasica, realidad que generd rios de tinta para estigmatizar al otro. Ahora bien, el “trauma
de nacimiento” del cristianismo del que hablaba Langmuir (1971) hizo —mas alla de si con-
sideramos o no inevitable su desarrollo— que el antijudaismo deviniera parte del mensa-
je cristiano incluso en contextos de no competicién. Por supuesto que en algunos autores
como Criséstomo el peligro a la influencia del judaismo sobre la feligresia cristiana atizé la
utilizacion de lugares comunes contra tal religion. Crisdstomo, incluso, fue mas alla de los
topoi aduersus Iudaeos y utiliz6 todo el arsenal clasico habitualmente empleado para atacar
a cualquier rival politico o religioso: libidinosidad, borrachera, caracter revoltoso, prostitu-
cion, etc. Pero a estas diatribas se sumaban, también, las producidas exclusivamente por el
antijudaismo: ceguera espiritual, deicidio, orgullo, etc. Durante la Edad Media, al ideario
antijudio se vera complementado con otro tipo de acusaciones como ser el crimen ritual, el
envenenamiento de pozos, etc. Estas, si bien producidas en entornos cristianos y, en general,
por hombre de Iglesia o cercanos a esta, no tienen antecedentes en la topica antijudia tar-
doantigua.

En estas lineas hemos demostrado que, aunque no inexorable, existian fuertes tensiones
—en el propio acervo textual cristiano inicial— orientadas a forjar un ideario negativo de
los judios. Ahora bien, acusaciones como las de crimen ritual o el envenenamiento de pozos,
;como deben ser consideradas? ; Como parte del antijudaismo? ;Coémo una anticipacién del
antisemitismo? No es este nuestro campo especifico de investigacion y por tal razén, dejamos
los interrogantes al lector. Solo diremos que tales acusaciones, al igual que las que veremos
en el antisemitismo, no se desprenden mecanicamente del antijudaismo surgido en la tar-
doantiguedad. Retornando al antijudaismo tardoantiguo la siguiente pregunta que debemos
hacernos es: ;qué efecto tuvo este discurso sobre la poblacion?
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La (in) eficacia del discurso antijudio en la Antigiiedad Tardia

Una parte sustancial de la poblacién cristiana —al menos cristianizada nominalmen-
te— parece haber hecho caso omiso a la prédica antijudia. Cenar en la casa de un judio,
casarse con su hija o devolverle un esclavo cristiano fugado fueron practicas habituales para
muchos cristianos durante la Antigiiedad Tardia.

Ciertamente, no es facil recuperar la interaccion cotidiana entre judios y cristianos en el
periodo dado que las voces de quienes no ostentaban posiciones en la Iglesia o en las estruc-
turas gubernamentales —o al menos estaban en contacto directo con tales individuos— se
nos han perdido. Existen, no obstante, algunos documentos que nos permiten vislumbrar lo
que, desde nuestro punto de vista, fue una escasa recepcion del discurso antijudio por parte
de la poblacion general.

En primer lugar, las propias fuentes que hemos visitado esbozan un panorama de con-
tacto entre feligreses de ambas comunidades. Criséstomo, como ya mencionamos, se mos-
traba ofuscado por los cristianos que celebraban junto a los judios y Gregorio Magno, dos
siglos més tarde, escribia indignado que algunos cristianos asistian a un altar que habia eri-
gido un judio?. También la legislacion, tanto laica como religiosa, reitera una y otra vez la
prohibicion de comer con judios o contraer matrimonio con estos®.

Pero la interaccién no se limitaba a los sectores populares. El propio Gregorio recibia
a judios y atendia sus reclamos, del mismo modo que Agustin habia dado la razén a un
judio frente a un cristiano. O sea, los mismos emisores del discurso antijudio entablaban,
en muchos casos, contactos con los sujetos que fustigaban en el discurso y algunos, incluso,
instrumentaban politicas en su favor. Por supuesto que otros hombres de Iglesia, como Avito
de Clermont, si ejecutaban politicas contra judios®. Pero, como advertimos, antijudaismo y
praxis antijudia no siempre iban de la mano.

Precisamente canones y leyes permiten observar que algunos sectores de las elites reli-
giosas y laicas también mantenian vinculos cordiales con judios. Diversos canones prohi-
bian no solo a la poblacién comuin sino también a obispos compartir comidas con judios e
incluso la dura ley visigoda amenazaba a laicos poderosos y a religiosos por colaborar con
los judios (o conversos).

37 Gregorio, Registrum, 111, 37 [Mayo, 593]. Sobre esta epistola, Laham Cohen (2021b).

#  Unbuen analisis de la normativa canénica en relacion a la interaccion entre judios y cristianos en Boddens-Ho-
sang (2010).

»  Avito, obispo de Clermont, fue participe —segtn relatos de Venancio Fortunato y Gregorio de Tours— de la destruccion
de la sinagoga de Clermont y de la posterior conversién de la comunidad judia local en 576 d.C. Sobre estos sucesos véase,
entre otros, a Rose (2002).
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Siglo tras siglo y en distintas regiones se reiteran canones y leyes prohibiendo la interac-
cion. Es verdad que la repeticion no implica automaticamente que los hechos interdictos se
hayan registrado frecuentemente, pero la critica —y en esto acordamos— ha considerado,
en general, que las ortodoxias —tanto las cristianas como las judias— no habian logrado
imponer la separacion que, mediante sus discursos, propugnaban.

Es menester aclarar, de todos modos, que tampoco es nuestro objetivo presentar un pa-
norama idilico de coexistencia pacifica. Tal como ya mencionamos, se registraron diversos
hechos de violencia —aunque no sisteméaticos— contra los judios en la Antigiiedad Tardia.
Si bien en la mayor parte de los casos las fuentes senalan a las autoridades como los prin-
cipales responsables, en otros se observa participacion popular. En tal sentido, entendemos
que si bien el antijudaismo no logré permear a la totalidad de la poblacién, tampoco fue
absolutamente ineficaz. Aunque es dificil comprobar si una sinagoga fue destruida porque
la poblacion creia que alli moraban quienes habian asesinado a Jesus o si ello respondia a
un hecho basado en realidades no necesariamente centradas en la teologia cristiana, es ve-
rosimil que ciertos individuos si se hayan compenetrado con los tépicos antijudios. Que la
Pascua haya sido uno de los momentos de mayor violencia contra los judios, incluso en la
Antigiiedad Tardia, parece indicar que el discurso sobre la muerte de Jests que se escuchaba
en los pulpitos pudo haber influenciado a parte del auditorio*.

Mas alla de lo dificil que es mensurar el impacto del antijudaismo en la Antigiiedad Tar-
dia, creemos importante rescatar que hay comprobados casos en los cuales los productores
de discursos antijudios no adoptaron politicas frente a estos. Cierto es que la mera reproduc-
cion de topicos conlleva posibles consecuencias reales. Pero entendemos que esta aparente
incoherencia entre discurso antijudio y praxis moderada, se relaciona, precisamente, con el
hecho de que el antijudaismo fue un fenémeno con una alta carga teoldgica que se tradujo,
en algunos casos, pero no siempre, en conflictos reales entre ambos grupos religiosos. En

4 En relacién a la sangria de judios hacia otras religiones y la subsecuente reaccién de las ortodoxias judias frente a tal
fenémeno, poseemos poco material, excepto para Palestina y Mesopotamia. En Europa podemos mentar, sin embargo, la
circulacién de parodias contra Jesiis —denominadas Toledot Yeshu y originalmente producidas en Oriente— destinadas,
segun se suele aceptar, a desacralizar al cristianismo y asi frenar sus posibles influencias. El Codex Theodosianus, a su vez,
esboza una situacién en la cual los judios atacaban a otros judios que se hacian cristianos (C. Th. XVI, 8, 1) a la vez que re-
fiere a una probable parodia de la crucifixién de Jests en la festividad de Purim (C. Th. XV1, 8, 18). En cuanto a Palestina y
Mesopotamia, la literatura rabinica da cuenta de la preocupacién de los rabinos por el influjo politeista. En relacién al cris-
tianismo, este registra escasa presencia en los textos rabinicos, aunque el impacto de tal religion en la literatura rabinica es
aun materia de debate. Evidentemente, las reacciones judias tardoantiguas ante la otredad religiosa requeririan un articulo
en si mismo, tarea que, por economia de espacio, no podemos cumplimentar en el marco de este trabajo.

4 Laviolencia que sufrian los judios durante la Edad Media en el periodo pascual, parece ya vislumbrarse en la Antigiiedad
Tardia. En efecto, dos canones galos del siglo VI prohibian a los judios salir durante la Pascua a la calle, en lo que se ha
interpretado, en general, como un intento de los legisladores por evitar alteraciones a la vida publica durante un periodo
en el cual los obispos solian enfatizar el deicidio. Se trata del canon 33 del III Concilio de Orleans celebrado en el 538 d.C.
y del canon 14 del Concilio de Macon del 583 d.C. Sobre conflictos puntuales durante la Pascua en la Antigiiedad Tardia,
reenviamos a Moorhead (2011).
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este sentido, insistimos en que la originalidad del antijudaismo cristiano radica en su capa-
cidad de prescindir, para existir y persistir, del contexto socio-religioso inmediato.

El discurso antijudio y el antisemitismo moderno

Hemos restringido, en linea con una parte de la critica, el uso de antisemitismo al siglo
XIX en adelante. Veremos, en un repaso fugaz, algunos de los textos iconicos de este feno-
meno con el fin de comparar en qué medida el antijudaismo penetr6 en este. Somos cons-
cientes que se trata de un estudio limitado que, de hecho, excede nuestras posibilidades. No
obstante, creemos pertinente realizar una aproximacion para dejar en claro los limites y los
alcances del discurso antijudio en el discurso antisemita.

Comencemos por Wilhelm Marr, quien hiciera notorio el concepto Antisemitismus*. Marr,
ante todo, resaltd que el antisemitismo que propugnaba estaba libre de conceptualizaciones
religiosas®. Sostuvo —Hitler, como veremos, abrevaria en esto— que el odio religioso a los ju-
dios era aparente y, de hecho, improductivo. Mas atin, para Marr —quien asumia, en general,
un posicionamiento antirreligioso— cargar las tintas sobre el deicidio era absurdo ya que ha-
bian sido los romanos quienes habian matado a Jestis y la multitud judia que habia exigido su
muerte se habia comportado como cualquier turba*. Afirmd, jugando retéricamente, que era
un defensor de los judios desde el punto de vista religioso®. De hecho, el libro que catapult6 a

4 Ciertamente Moritz Steinschneider, ya en 1860 y en el marco de una disputa con Ernest Renan habia hablado de antise-
mitische Vorurteile (“prejuicios antisemitas”). También se ha considerado que Hector de Grousillier, quien compartiera con
Marr la organizacion de la Liga antisemita, pudo haber impulsado una nueva lectura de tal término. De todos modos, fue sin
dudas Mahr quien, con sus textos, logré la difusion del término antisemitismo en la arena publica y, con la carga especifica
que le atribuyd, lo convirtié en un concepto y en un movimiento politico. Sobre Marr, véase a Zimmerman (1986) y a Levy
(2005: 445-446).

4 “Bajoninguna circunstancia este texto podré reclamar originalidad. Libre de todos los prejuicios religiosos, te permitira mi-
rarte al espejo de los hechos histdrico-culturales y no sera culpa del ‘pesimista’ si lo que ves en este espejo son ... esclavos”.
Auf Originalitdt wird diese Schrift also jedenfalls Anspruch machen diirfen. Frei von all un jeden confessionellen geschrieben, ldsst sie
Euch nur in den Spiegel einer Kulturgeschichtlichen Thatsache blicken un es ist nicht die Schuld des “Pessimisten”, wenn Euch der
Spiegel — Sclaven zeigt (Marr, 1879: 4)

#4  “Deviene obvio cuan absurdo era el aspecto religioso de este odio cuando se tiene en cuenta el hecho de que los judios
fueron considerados responsables de la crucifixién de Cristo. Un evento conocido por haber sido puesto en marcha por
las autoridades romanas que cobardemente siguieron el clamor de una turba en Jerusalén. Esta turba judia en la época de
Cristo no hizo ni mas ni menos que lo que cualquier turba en cualquier otro momento y entre otras naciones ha hecho,
estd haciendo y haréa en el futuro”. Wie blodsinnig die religiose Seite dieses Hasses war, erhellt schon daraus, dass man die Juden
verantwortlich fiir die Kreuzigung Christi machen wollte; eine Prozedur, welche bekanntlich die rémischen Autorititen, dem Geschrei
eines jerusalemitischen Pibels feige nachgebend, in Scene gesetzt hatten. Jener jiidische Pobel zu Christi Zeiten hat ja nicht mehr und
nicht weniger gethan, als der Pobel aller Zeiten, alles Volker stets gethan hat, noch thut und stets thun wird (Marr, 1879: 7-8).

4 “Por lo tanto yo defiendo a los judios, absolutamente, contra cualquier persecucién ‘religiosa’ y creo que es casi imposible
expresarme mas claramente a este respecto de lo que lo he hecho aqui”. Gegen jede “religidse” Verfolgung nheme ich somit die
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la fama el término antisemitismo se denominaba La victoria del judaismo sobre el germanismo desde
un punto de vista no confesional (Der Sieg des Judenthums tiber das Germanenthum Vom nicht con-
fessionellen Standpunkt aus betrachtet) enfatizando su distancia de la mirada religiosa*’. En rigor
de verdad, el propio término antisemitismo —al elidir la palabra judaismo— buscaba delibera-
damente presentar a los judios como una raza y no como una religién. Marr no solo atacaba a
los judios, sino que también proponia (y de hecho, lo hizo) crear un movimiento contra estos.

El caso de La Francia judia (La France Juive) de Edouard Drumont es diferente, mostran-

donos que el antijudaismo penetr6 en algunos textos antisemitas. El libro, publicado en 1886,
aunque enfatiza laidea del semita como raza y pone el foco en cuestiones econémicas, adop-
to topicos antijudios de larga data. Explotd, de hecho, la nocién de deicidio:

El aspecto mas sorprendente de esta situacion es la absoluta incapacidad del judio para hacer
algo con un poder que conquisté con innegable habilidad sobre seres faciles de enganar por
las palabras. Con el semita todo viene de la Bolsa, todo vuelve a la Bolsa, toda accion se resume
en especulacién. “Fundad compaiias financieras! Tal es la primera maxima politica del judio,
«jCucificad de nuevo a Cristo!» {Perseguid a los que le adoran! Esta es la segunda méaxima. (Dru-
mont, 1886, p. 516).

Es cierto que el antijudaismo era un aspecto menor en el antisemitismo de Drumont y se

puede leer como una estrategia marginal para tocar ciertas fibras intimas de algunos de sus
lectores*. No obstante, su presencia sirvi6é para amplificar el discurso antisemita.

46

47

48

Juden unbedingt in Schutz un ich glaube, es ist in dieser Hinsicht kaum mdoglich, sich deutlicher auszusprechen als ich es hier gethan
habe (Marr, 1879: 8).

Vale aclarar que en otras ocasiones Marr si utiliz6 aspectos religiosos para potenciar su idea antisemita con
la idea religiosa. Un ejemplo del uso de la religién —catalogado por Zimmerman (1986: 83) como oportunista
dado que fue preparado en el contexto electoral prusiano— puede hallarse en un pequefio y no conocido
panfleto llamado: No vote a un judio. El camino de la victoria del germanismo sobre el judaismo (Wihl keinen Juden.
Der Weg zum Sieg des Germanenthums iiber das Judenthum), publicado en Berlin hacia 1879. De todos modos, este
texto no trascendio y no presentaba, a diferencia de Der Sieg... un programa completo.

Le coté frappant de cette situation c’est l'impuissance absolue du Juif a faire quoi que ce soit d'un pouvoir qu'il a conquis avec une incon-
testable habileté sur des étres faciles a tromper par des mots. Avec le Sémite, tout part de Bourse, tout revient a la Bourse, toute action
se résume en une spéculation. « Fondez des sociétés financiéres ! » Telle est la premiére maxime politique du Juif « Crucifiez de nouveau
le Christ ! Persécutez ceux qui l'adorent | » Telle est la seconde maxime. Otra referencia al deicidio, incluso mas explicita, en p.
17: “Los judios nunca quisieron oirlo asi, prefieren al semita Gambetta que al semita Simdn. Con el pretexto de que este
Fontanarose habia hecho tragar los disparates mas garrafales a los franceses, lo sostuvieron, lo impulsaron, lo apoyaron,
creyeron que los iba a librar de ese Cristo que odian como el dia en el que lo crucificaron”. Les Juifs n'ont jamais voulu entendre
de cette oreille-la, au Sémite Simon ils ont préféré le Sémite Gambetta. Sous prétexte que ce Fontanarose avait fait avaler aux Frangais
les bourdes les plus énormes, ils l'ont soutenu, commandité, appuyé, ils ont cru qu’il allait les débarrasser de ce Christ qu'ils haissent
comme au jour ou ils lont crucifié.

Sobre el antisemitismo de Drumont, reenviamos a Frederick (1986).
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Volviendo a Alemania y ya pasando al siglo XX, encontramos al tristemente célebre Mi
lucha (Mein Kampf) donde Hitler tampoco puso el foco en el aspecto religioso. Como es bien
sabido, en diversos pasajes aduce que los judios no son una religion sino una raza*y, de he-
cho, critica lo que denomina falso antisemitismo, basado en ataques de orden religioso®. A
los judios se atribuye el manejo de la prensa, del arte, del parlamentarismo. Se los asocia al
marxismo, a la socialdemocracia y a la democracia burguesa en general, pero no se vierten
acusaciones por el rechazo a Jesus, deicidio, falta de espiritualidad, etc. Ello no implica que
Hitler no haya apelado nunca a la tematica religiosa, pero si que en el texto considerado for-
mativo en los circulos nazis, el antijudaismo estaba ausente.

El judio internacional (The International Jew), atribuido a Henry Ford*”, aunque mas am-
biguo, deja en un segundo plano al aspecto religioso. En uno de los tantos articulos que fue
publicando en su propio diario afirmé:

No es sureligion la que da protagonismo al judio hoy; es otra cosa. Y, sin embargo, con constante
monotonia, se repite dondequiera que el judio considera que el sentimiento hacia él se debe a
tres cosas, la primera y mas prominente de las cuales es su religiéon. Puede ser reconfortante para
él pensar que esta sufriendo por su fe, pero no es verdad. Todo judio inteligente debe saberlo
(Ford, 1920, pags. 1, 5)*.

Para Ford, existian mas diferencias religiosas entre distintas ramas del cristianismo que
entre los judios y los cristianos®. En cuanto a la acusacion de deicidio, no le atribuia demasiado

49 “Eljudaismo siempre fue un pueblo con ciertas caracteristicas raciales y nunca una religion, solo su necesidad de avanzar
lo hizo buscar desde temprano un método para distraer una indeseada atencion sobre sus miembros” Das Judentum war
immer ein Volk mit bestimmten rassischen Eigenarten und niemals eine Religion, nur sein Fortkommen liefs es schon friihzeitig nach
einem Mittel suchen, das die unangenehme Aufmerksamkeit in bezug auf seine Angehorigen zu zerstreuen vermochte (Hitler, 1925:
335).

“Era un antisemitismo falso que era casi peor que ninguno; porque de esta manera uno se acercé a un lugar seguro, creia
tener al oponente por las orejas, pero en realidad era llevado por la nariz”. Es war ein Scheinantisemitismus, der fast schlimmer
war als iiberhaupt keiner; denn so wurde man in Sicherheit eingelullt, glaubte den Gegner an den Ohren zu haben, wurde jedoch in
Wirklichkeit selber an der Nase gefiihrt (Hitler, 1925: 132). Mas auin, Hitler se mostraba preocupado porque los judios, bauti-
zandose, podian escapar de la persecucién: “Es obvio que tal lucha sobre esa base [religiosa] causé solo una preocupacion
limitada en los judios. En el peor de los casos, un chorro de agua bautismal podria salvar sus negocios y su judaismo al
mismo tiempo”. Daf§ eine solche Bekdmpfung auf solcher Grundlage der Judenheit nur begrenzte Sorge bereitete, liegt auf der Hand.
Im schlimmsten Falle rettete ein Guf$ Taufwasser immer noch Geschdft und Judentum zugleich (1925:131).

50

58 Existen debates en torno a la autoria de The International Jew. Mas alla de la controversia, no hay duda de que Ford impulsé
su produccién y que el conjunto de panfletos que luego compilé tuvo un fuerte impacto, no solo en Estados Unidos sino
también fuera del tal pais, incluso en Alemania.

2 Jtis not his religion that gives prominence to the Jew today; it is something else. And yet, with undeviating monotony, it is repeated
wherever the Jew takes cognizance of the feeling toward him that it is on account of three things, first and most prominent of which is
his religion. It may be comforting to him to think that he is suffering for his faith, but it is not true. Every intelligent Jew must know it

% “Pero el consenso de la opinién reflexiva seria que el judio difiere menos en su religién que en cualquier otra cosa. Hay mas
diferencia entre las dos grandes ramas del cristianismo, mas diferencia consciente, que entre cualquier rama del cristianismo
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valor, considerando que era mas una queja de los judios que un sentimiento compartido por
los cristianos (Ford, 1920, pags. 1, 5). De todos modos, es necesario remarcar que en distintos
articulos de The International Jew, la cuestion religiosa asoma, aunque siempre en un segundo
plano y muy lejos del ideario antijudio que hemos visto en los autores de la patristica.

Estos ejemplos, obviamente, no agotan el repertorio de discursos antisemitas. Son, sin
embargo, textos de gran impacto que, con el tiempo, constituyeron la base de la ideologia
antisemita. A nuestros fines, bastan para verificar que en varios de ellos las acusaciones for-
jadas al calor del nacimiento del cristianismo estan ausentes o son directamente desechadas.
Ello no implica que el antisemitismo no hubiese incorporado elementos antijudios, pero
si que antijudaismo y antisemitismo no siempre coincidieron. Tampoco supone negar que,
mas alla de los textos, ciertos receptores del discurso antisemita pudieron conjugar en su
pensamiento —y en su posterior accionar— tépicos aduersus [udaeos que habian atravesado
el Medioevo y la Modernidad, con una nueva mirada racial frente a los judios. No menos im-
portante, somos conscientes de que la eleccién de los judios como un enemigo no puede ser
completamente disociada del ideario forjado en los siglos previos. Por tltimo, es cierto que
autores como Marr, al intentar presentarse como actores nuevos, pudieron haber delibera-
damente soslayado posturas antijudias previas.

Ciertamente, la idea de que el antisemitismo es una mutacién mas de un odio irreduc-
tible hacia los judios a través de los tiempos es tentadora. Pero en estas paginas creimos
demostrar que, mas alla de la posibilidad de ciertos solapamientos en los discursos contra
los judios, las distintas temporalidades dieron a luz diferentes tipos de actitudes y discursos
ante estos. Debemos resaltar, otra vez, que actitudes y discursos no fueron monocordemente
negativos a lo largo de los siglos. Pero las fuentes suelen rescatar las tensiones y olvidar las
convivencias.

Reflexiones finales

Hemos asumido, en este breve trabajo, diversos objetivos. En primer lugar, demostrar la
originalidad del discurso antijudio, fuertemente —aunque no exclusivamente— asociado
al desarrollo teoldgico del cristianismo inicial. Hemos intentado evidenciar, también, que
el antijudaismo coexistid, en ocasiones, con politicas moderadas hacia los judios por parte
de los mismos constructores o difusores de tal discurso. Constatamos, en la misma linea, el

y eljudaismo”. But it would be the consensus of thoughtful opinion that the Jew differs less in his religion than in anything else. There
is more difference between the two great branches of Christianity, more conscious difference, than between any branch of Christianity
and Judaism (Ford, 1920: 1, 4).
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escaso impacto del discurso antijudio en el comun de la poblacién durante la Antigiiedad
Tardia. Por tltimo, sucintamente, vimos como los tépicos antijudios generados en el periodo
tardoantiguo no se visibilizaron en varios de los textos fundacionales del antisemitismo (el
usualmente llamado antisemitismo moderno).

Nada de lo afirmado implica negar el potencial efecto de siglos de prédica cristiana an-
tijudia. Ciertamente, el discurso antisemita pudo mezclarse con ciertos topicos antijudios
enraizados en parte de la poblaciéon. Pudo haber sido atizado, también, por acusaciones me-
dievales contra los judios —como ser el crimen ritual— que excedian al conjunto de topoi
forjados en el periodo previo. Pero, insistimos, el cristianismo de la Antigiiedad Tardia que
dio a luz al antijudaismo no conducia ni a los Estatutos de limpieza de sangre medievales, ni a
Marr, ni a Hitler. No responde a las mismas causas ni se basa en los mismos principios.

Jules Isaac (1960, p. 35) —volvemos al inicio— afirmé: “El racismo hitleriano aparecio
sobre un terreno que los siglos anteriores habian preparado”. Es cierto que el nazismo sur-
gid en un espacio en el cual los judios habian sido discursiva y practicamente hostilizados
en reiteradas ocasiones. Podriamos aceptar —aunque siempre con dudas— que la eleccion
de los judios como enemigos principales por parte de los antisemitas del siglo XIX y XX se
relaciona con una imagen construida previamente. Podemos considerar, incluso, que ocul-
taron deliberadamente el peso del antijudaismo cristiano en sus plataformas. Pero nada en
el antijudaismo tardoantiguo, tal como lo vimos aqui, implicaba un derrotero racista, abso-
lutamente ajeno a su tiempo. Incluso muchos de quienes habian formulado tales discursos
antijudios habian interactuado y colaborado, en la practica, con los judios. Aspiraban en
todo caso, a convertirlos; no los observaban como sujetos irrecuperables.

No es nuestro deseo minimizar el impacto pernicioso del antijudaismo, pero si ubicarlo
en su especificidad propia. El antisemitismo no es hijo del antijudaismo. No es ajeno a este,
pero tampoco su heredero natural. Es consecuencia de su tiempo y de los imperativos socia-
les, politicos y econdmicos en los que nacio.

54  Leracisme hitlérien est apparu sur un terrain que les siécles antérieurs lui avaient préparé
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