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PARTE 1 DEFINIENDO EL MITO



ALGUNAS DEFINICIONES DE MITO

1.- Prof. Maria de La Luz Alvarez

Mito a mi fuicio tiene varias acepciones:

- Migico-religiosa: es La mezela de algo neal o vivido en una época de La
histornia unido a explicaciones mds alld de Lo neal y concreto. Esia acep
cidn pemite La existencia del mito y su trhansmision de generacion en ge-
neracidn, porque fustifica conductas conflictivas o no explicables. Ef.:
el trhauco.

~ Empinica: e un hecho que fue real y verdadero en un momenio y defa de

senlo peno se mantiene £a creencia de que ef hecho todavia existe. Esto
conviene porque nadie investiga nuevamente el hecho y se sigue creyendo
como AL fuera tal. Ef.: Chife es un pals catdlico, Los chilenos somos
20s ingleses de Aménica latina.

2.- Prof. Fanny Wurgadit

Losa mitos son:

1) Explicaciones colectivas para fendémencs sobrenaturales que ayudan al
ondenamiento socio-cultural delf grupo.

2) Relatos con base empinica que se transmiten de una generacidn a oina.

3) Explicaciones para fendmenos empinicos que no subsisten pero son man
Zenidos por su conveniencia colectiva.



3.- .Prof. Maria Eugenia Ugarte

A pesan de sentirme inmersa en un mundo mifico, puesio que ef transmu
fan vivencias a un Lenguaje pldstico me fuerza a mositrar mi propia healidad
ajena en absoluto a Lo cotidiano, me interesa profundamente el "Mito" enfo-
cado como valorn ultimo de Las cosas en Las sociedades arcaicas.

iPon qué recuwnnieron estos puebfos a este tipo de Lenguaje, en deter-
minado momento? iComo es que se repiten §recuentemente £os arquetipos miti-
cos en numerosas culturas pre-modernas diferentes?

De que manera "algo" cobra valor y £Lega a ser real en a existencia
espirnitual de esta humanidad LLamada muchas veces primitiva.

Adn quedan infinitas interrogantes por hacer y, sernia de £a mayor im-
portancia para mi busqueda, poder reflexionar sobre este tema.

4.~ Prof. Matias Vial V.

Vivo inmerso en e "Mito" ya que af no aceptar La realidad,
orneo mi propio mundo, que a su vez se nutre en ef miXo americano, con el
aual convivo sin pretender disectarfo.

Es mi intencidn plasmar en barro y tallar en piedra estos mitos
que me son tan familiares, y aqul swige £a interroganie ia que ese amoir poX
aménica? tal vez porque me parezea a efla; otro mifo para mi vital.

De ahi mi intenés por Lo que oinos hallan.vivenciadc o heflexio
mado en tornno al mifo.



5.- Prof. Rebeca Ledn C.

Para conocer su verdadero sentido, quisiera acercarme camuglada
entrne Aus phopios pasos para que no sonaran £os mios.

Mito, simbolo complejo por naturaleza, polivalente, que prestdn
dose a interpretaciones miliiples nebasan Los Limites de tiempo y espacio.

n o Esila explicacidn al temon y a La angusiia humana.

Es £a ansdiedad de un mundo sobrenatural cuyos poderes atraen y
sobrecogen.

Es La codificacidn de Las experiencias humanas en simpfes imdge
nes o dideas. Uive generafmente en La consciencia popular como una invoca -
eion.

Pero, para cercioronncs nosotros mismos, porqué no alisbar, e
Aando que no se hompa ese delgado hilo que £o hace pertenecer af misterio,
sin biseceiones ni andlisis profundos ni definitivos con Los que pueden a -
brinse violentamente contenidos y formas, al igual que ese ninio que <intenid
conocen el mecanismo de su relof y que finalmente se did cuenta que ef pro-
ceso era inreversible, no se puede recomponer y ya nunca hard o dird £o mis
mo.

EL ante, quizds, sea una via de acercamiento porque nace de una
actividad mdgico-mitico, porque se nutre de fLeyendas mitolégicas, y porque
La obra de arte contiene un sentido simbilico de contenido profundo y carac
fon nitual, como que ella misma se convierte muchas veces en un obfeto sa -

eno y mistificado. La obra de arte, pon Lo tanto, creo esiaria capacitada
para- abrianos un camino para este didfogo, que es el de Zodos.



6.~ Prof. Rubén Leal C.

Mito, es un evento que ocwwie en £a mente def hombre, cuando es
12 pierde La referencia semdntica especifica y e encuentra o bien, ante
una realidad que no alcanza a comprender, o bien en La que falitan efementos
gonmales en conexidn con una reafidad especifica.

E¢ Mito, desde mi punto de vista, es un fendmeno en el que exis
t2n eslabones perdidos, que incluso el hombre, por propia voluntad no ha
querido, o no quiere rescatar, o al revés, a6lo desea rescatar Lo que £e
conviene.

E¢ mito pentenece a una categoria del conocimiento, es como un
acto gallido, en extremo, cuidadosamente mantenido a thavés del Liempo.

Hay algo de inconsecuencia voluntaria, un deseo de no recordar
La nealidad; s0lo se desea mantener un espectro; no sustituye La realidad
pura pero de alguna manera La heemplaza.

Son como Los "DEMONIOS" o fantasmas de La conciencia humana.
Asl come cada cual tiene Los Auyos.

7.- Prof. Maria Eugenia Gongora (ifraducciones)

Van den Leeww, G. 1955 "La neligion dans son essence et ses manifestations”
PayoX, Parnis, Pan. 60.

EE Mito |

"En verdad ef mifo no es otha cosa que La palabra misma. No es una
especulacion ni un poema ni una explicacidn primitiva del mundo, ni una §ilo
sofia en géumen (aun cuando el mito pueda ser todo eso y a veces £o haya s4-
do efectivamente)”.



"EL mito es una palabra pronunciada que af nrepetinse posee una po -
feneia deeisiva. Porque con el mito sucede como con el acto sagrado: por e-
sencia (el mito) es el objeto de un relato enunciado y repetido una y otra
wez",

"[....]) EL mito es paralelo a La celebracidn, en verdad el mismo es
una celebracion. AL descubrin el estrnecho parentesco que une al mito con el
nito, se ha Llegado a comprender una gran cantidad de mitos que habilan perma
meido hasta ahora enigmdticos, y es posible £Legarn a elucidar Au esencia.

Inversamente, el mito 'acredita' a Los nitos. 'EL mito apunta al pasado,
el tiempo en que fa aceidn sagrada se realizd por primera vez; a veces es po
sibee neconocen que el hombre primitivo no se Limita a nepetin un acto |...)
44no que £a celebracidn inaugural es conscientemente nepresentada como un e-
vento neal con todos Los personafes que en €€ panticiparon' (Preuss, Die ne-
Ligibdse Gehalit den Mythen, 1933)"

"{...] EL culto es como La respuesta a £a epifania del dios y con -
Liene en 2L mismo La histonia de este acontecimiento; es decin el mito '&o
erige en figura divina pasrima y viviente, (...} es actualidad". "Ef mito ¢4
fa declaracion reiterada de un acontecimiento potente; ahona bien, La decla-
nacidn equivale a La reiteracidn, es una celebracidn en pakabras™ .

"La reiteracidn mitica a traves del nelato contiene un efemento que
Lo separa de otras 'palabras santas’ (ef. fLas de La Litungia) : este elemento
¢4 La (posibilidad de) configuracidn. EL mito no solamente convoca o hecha-
za un aconfecimiento potente, sino que ¢ da una forma. Indudablemente este
resultado ha contribuido al condicionamiento mdgico de 2a meidfora, en La
que £a palabra santa encuentra sus onigenes. Lla palabra mitica decide, (..)
dando forma, (...) pero &4 La palabra mitica decide de fa vida, no se puede
identificar a esta dltima con La realidad ordinaria, sobre La cual no se po-
drnia decidin, puesto que es algo 'recibido'. EE mito no necibe nada, 84ino
que cefebra La nealidad. De La nealidad, ef mito hace Lo que quiere, y dis-
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pone segun sus propias Leyes. Un sofo efemplo: (e mifo) supnime el tiempo.
En este sentido difiere radicalmente de La celebracidn por £a aceidn, que

coge el instante preciso, un punto en ef tiempo. EL mito toma el aconteci -
miento y Lo incorpora a su propio dmbito. AsL, el acontecimiento se hace
'eterno', se produce ahora y siempre, actiia 'ii{picamente'. Lo que en fLa na-
Auwraleza se vuelve a producin cada dia, -pon efemplo La salida del Aof,- su-
cede en ef mito una sofa vez. Hay que nepetinfo (decinlo) de nuevo cada vez
para que (el acontecimiento dnico) Aiga vigente, Asl pues, el acontecimien-
1o mitico es a £a vez iipico y eterno, estd Aituado 4uera de toda determina--
cion temporal".

§.- Josefina Munoz

Pienso que ef mito es en panrte rAelato, ficcidn, pero a fa vez ne-
presenta afgo vivo en cuanto afude a Lo que una vez fue una situacién con -
creta de vida de un gnupo social, encarnada en personafes como el héroe mi-
tico. Toca problemas fundamentales con Los cuafes todavia podemos identifd
carnos e intenta dar soluciones o respuestas satisfactonias. Las acciones
Leevadas a cabo por ef héroe mitico LLegan a constifuinse en ipicas y he -
presentativas de y para Los pueblos en Los cuales surge el mito; es asdl que
devienen en modelos adoplados y sentidos como propios por generaciones muy
posterndiones.

Pon ef hecho de referinse a sdituaciones argumentales de vida que
se dan prdcticamente en todas £as sociedades (nelaciones entre padres-hifos,
de parefa, nivalidades, amon, muernte, ete.), ef mito adquiere £a capacidad
de ser actualizado por sernes temporalmente muy alefados de ese tiempo "pre-
humano" en que se establfece ef mito: un tiempo en que hombres y animales::
comparten un idioma comin o un tiempo en que nada ha sido creado. Se produ
ce asi un proceso de identificacidn, ya sea con Los personafes o con fas ac
ciones que £Levan a cabo y podemos convertinnos en el presente de héroes
que afguna vez fueron como nosoinos.



11.

Me parece que tambidn ef mito es fa expresidn primera del anhelo
def hombre de vencer a La muente haciéndose inmontal; ef hénoe mitico parie
a enfrentar el peligro y LLega hasta Los ternitornios de £a muerte no para
quedanse alll sino para regresar Vuiunfante. Cumple asi un papel de media_
don entre fa vida y fa muente, entne el deseo de vivin y el temor de la

muente.

En nelacidn a La vigencia del mito en La sociedad contempordnea,
tema que me interesa particularmente, pienso que el hombre actual se recono
ce en muchos de Los grandes mitos y, de alguna manera, ha trhansgormado
otros para adecuarfos a sus requerimientos. Se ha hablado de "mitos degra-
dados" (Superman, supenragentes secretos, etc.) pero me parece que AL bien
Ae ha perdido el cardcter sagrado def mito mds antiguo, podemos habfar de
"mitos desacralizados" en tanto ya no thatan temas de creacidn (def mundo,
def hombre), sino probfemas vinculados a una realidad cotidiana, humana en
cuanto £os personafes son hombres con afgunas cualidades que parecen "casd"
sobrenaturales. Los valones son nofoniamente mds "modestos" pero no defan
de sen sdignificativos de una sociedad o grupo social; surgen asi £os mitos
de La Conquista def Oeste, Los salvadores y protectores de La humanidad,
Las estrnellas de cine, Los santos, ete.

Creo que en Las sociedades se estdn creando constantemente nuevos
- mitos en torno a nuevos problemas, inquietudes, carencias; sobre todo caren
clas, ya que una de Las grandes fuerzas de atraccidn que posee el mito es
du su capacidad de consolacidn de todas Las pérdidas que experimenta ef hom
bre en su desarrollo vital.

9.- Prof. Rail Acevedo

Estas notas estdn dedicadas a exponer Las formas que adopta‘eﬂ mito
en Literatuna y a formubar una proposicion interdisciplinania de entenden
el mito como una actividad cultunal.
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En Literatuna hay diversas foumas y propiedades textuales que admi-

ten La connotadidn de 'Miticas'. Quizds Las principales expresiones del mi
10 en Literatura sean Las siguientes:

1.

EL mito arcaico o tradicional, que La etnoliteratura considera una de £as
gormas simples del nelato ornal o preliterario. En tanto tal, esta forma
simple constituye un ontecedente histénico o genético de otras estuctu-
ras Literarndias mds evolucionadas, como por efemplo el cuento maravilloso.

Se ha pensado que £os mitos de una comunidad tradicional son concreclio-
nes de esta forma simple, cuyo rango esencial es La actividad Lingiisiti-
ca caracterizada pon el desarrollo de un ademdn €ingiistico que interro-
ga pon el sentido y La verdad primordial de todo cuanto existe. En vin-
tud de esta funcibn interpretatica de La actividad &ingiistica, £os nela
tos miticos encuadran £0s acontecimientos, espacios y personajes en tén-
minos de Las dimensiones de Lo sagrado, Las que a su vez regulan ef mun-
do de Lo profano. Debido a que el mifo tradicional crea o recrea La nrea
Lidad pon el acto de 2a palabra y a que tiene una efectividad prdetica
en La existencia humana en instancias de expresibn y comunicacidn, esia
foruma textual se identifica con Lo que, en ténminos antropoldgicos mads
generales, ha sido denominado 'mito vivo'.

EL mito recneado pon Los textos Literarndios. Se trafa de mitos tradicio-
nafes que constifuyen La guente o asunto del mundo represeniado por cier
tas obras Literarnias. En este caso £a expresidn Literaria pone entre pa
néntesis el entorno de comunicacidn y La funcidn prdetica del mito tradi
eional, y a £a vez traduce a t&uminos de accidn épica o dramdtica el con
tenido primordial de un mito, de modo que se haga manifiesto su valor in
manente y su sentido universal. Los efemplos cldsicos de esta forma de
expresdidn poética del mito se encuentran en La epopeya y en La tragedia
griega, en el teatno NO faponés, y en muchas otras obras de La Literatu-
na ocedidental que renuevan el sentido dramdtico de £os motivos miticos -
de La antigliedad.
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3. E€ mito como estructuracidn de Los mundos creados. por Los ZTextos Litera-
nios. Este caso se refierne a aquellas obras que, por ef sd6fo acto crea-
don de fa palabra poética, configuran mundos con caracteristicas miticas,
principalmente en Los niveles de estructuracidn del espacio, ef tiempo,
Los acontecimientos o Los personajes. Diversas novelas hispanoamericanas,
especialmente aquellas que desarrollan Las téenicas del realismo mdgico,
son ya Upicos exponentes de esta capacidad de fabulacidn mitica de £os
textos Literanios.

4. EL mito como equivalente a La funcidn poéiica del Lenguaje. En este caso
no se atribuye el calificativo de *mitico’ a una determinada clase de Zex
tos o de contenido textual. En cambio, se entiende que es verdaderamen-
te mitica aquella propiedad esencial def Lenguafe poético que Lo caracte
niza como un discurso capaz de crear su propia red de sentidos. UDebido
a esta capacidad productora de sentido, cualquien texto poético sobrede-
temina el significado convencional de Las palabras, rompe Los Limites
de £os Léxicos de diccionanio y permite a La palabra mostrar su potencia
sdgnificativa intrinseca.

Pese a fas diferencias anotadas en estas cuatro expresiones def mi-
fc en Literaturna, parece evidente que en fodas eflas La manifestacidn miti-
ca se presenta a AL misma como el espectdeulo de una actividad, como una
gorma de trabajo creadon de £a Lengua y de Los textos poéticos. Mito en U
teratura send siempre una aceidn en acto: un mitificar en el presente de un
discurso enengético.

S{ aceptamos La actividad como una dimensidn esencial def mito, po-
demos distinguin a continuacidn en ella afgunas diferencias en cuanto al mo
do de ser o de aparecer de La actividad. Utilizando categornias arnistotéli-
cas, podriamos distinguir La actividad misma o energeia, de fLa actividad en
potencia o dynamis, y de £os productos de La actividad o engon. AsL, el -
hostro enengéiico del acto mitico seria La actividad mitopoyética delf fen -



14.

guaje hecho discurso; su modo de ser dindmico y potencial seria el saber mi
Lificar de acuerdo a una tradicién o a Las convenciones de una norma Litera
nia, tal saber estarnia todo contenido en La actividad mitopoyética del s4ig-
no y sus usuarios; £os productos serian Los textos o Los relatos miticos
producidos y conservados pon La cultura de algin grupo social.

Por poco que se expanda o proyecte esia concepéi&n Literania del mi
1o a un campo interdisciplinario, inmediatamente se advierte fLa homofogia -
de sus distinciones con Las que operan otros enfoques o perspectivas disci-
plinarnias, gacilitando asi La comunicacibn entre cientificos y afgdn rango
de coherencia en La exploracidn de Los objetos miticos. Por efemplo, un ar
quedlogo o un antropiélogo podriian de hecho observar que Los productos de £a
actividad mitopoyética no son s6L0 objetos Lingiisticos, sino también iébgg
grafias, nitos, fiestas, bailes, ete. Un neurdlogo, un psiquiatra y un so-
ciblogo quizds observarian que La actividad mitopoyética en AL misma es al-
go mas que una puesta en accidn del Lenguafe, dado que también se activan -
ciertos centros nerviosos, determinadas dimensiones psiquicas, algunos ALs-
temas de creencias y ciertas conductas y procesos sociales. Pon d€timo, es
La propuesta permitinia desplazan el .interés a veces exclusivo en £0s pro -
ductos miticos, hacia Las condiciones de su produceibn (su dindmica o poien
cia), Liberando un tanto a este nuevo enfoque de sus pefignos especulativos
y distanciadores o distoncionadones de fa nealidad, por cuanto £a propuesta
implica que Las condiciones de produceibn se encuentran contenidas y presen
tes en Los actos de produceidn mitica.

10.- Prof. Carnlos Munizaga

De acuendo a Las comunicaciones presentadas al Seminarnio sobre EL Mito, el
profeson Canlos Munizaga hizo LLegar Las siguientes precisiones :
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1.~ Necesidad de definin el mito, La Leyenda (un tipo de mito). Tal
vez, sefialar cémo otros contenidos? no son mito. S{ asl no fuere, fodo con
tenido cultural (por decir Lo menos) seria mito. Algo parecido a £o que o-
cwe con Los valores, elc.

AsL pues, el documento de Gissi (N? 2) quien pide esta precisdidn, in
dica gue esta tarea debe encomendarse a alguien, y esta tarea, someterse al
consenso del grupo de trabago.

Las contribuciones necibidas de ud., £as he numerado de 1 a 9 con
Aus autones, con excepeidn de dos en que se omitid el autor.{])

2 .- Conviene ubican el mito, que es una construecion social, que ha
sido elaborada por "una" sociedad, dentro del sdistema social. Entonces es
fundamental establecer qué tipo de componente es ef mito.

Para este egecto, me propongo echar mano de mi esquema de Sociedad
Humana con sus cinco nivefes (Munizaga, 1972):

SOCIEDAD HUMANA
{ una sociedad}

1) Bioldgica
ideal (ideofacturas)
2) Cultura material (manufacturas)

3) Relaciones Sociafes (sociofacturas)
4) Padicosocial (psicofacturas)
5) Ambiente Natural

(1) Sugiero que La Direccidn del Seminario haga esta numeracidn o clasifica
eibn oficialmente.
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EL mito estania bdsicamente ubicado en el nivel de £a cultura. Y
dentrno de ¢ste, en el de Las ideofacturas, funto con othos elementos como
Las ideas, fas ideofogias, Las nonmas, Los valores, Los conocimientos (eien
tificos y vulgares o populares).

Sin duda que ef mifo (como £as normas o Los valores o £os conocimien
1038) Anfluye sobre el nivel de Las nefaciones sociales y £a aceidn, pero €€
mismo mito no es refacidn. A su vez, dentro del contexto concreto de €as
hefaciones, el mito puede experimentar modificaciones, trhansformaciones,
efe.

EL mito tambidn influye en el nivel piicosocial, pero el mito mismo
no es percepedidn, ni actitud, ni "Zipo" de pemamf»en/ta; aunque en este ni -
vel (psicosocial) se producen fendmenos de percepcidn, de sentimientos, de
actitudes, ete. que Ae refdienen al mito, o en Los que interviene el mifo.

Y, §inalmente, un mito se vincula con ef primern nivel Bioldgico y el
quinto de Ambiente Natural en cuanto, en su construcceidn, se incorporan ele
mentos de £a Biofogia Humana y def Ambiente constituido porn La naturaleza.

3.- Todos L0s niveles estdn "traspasados" por La Linea temporal, de
modo que €as nelaciones de £os niveles y ef "peso" de cada uno, como condi-
clonante del Sistema Social, varia diacrdnicamente.

4.- En nresumen, Los andlisis del mito o ef mitoandlisis, debe tomar
en cuenta £a ubicacidn preferencial del mito (en ef nivel de La cultura
ddeat) y sus nelaciones con otrhos efementos def mismo nivel o con otnos ni-
veles. Estas nelaciones pueden sern condicionantes y neciprocas. Asl por
efemplo, una sociologia del mito, vincula especialmente el nivel de £as
ideofacturas, con el de Las nelaciones sociales [acciones, noles, grupos,
status, estratificacion social, estrueturas sociales). Dentro de €a matriz
de estas dltimas el mito se produce, en una relacidn reciproca entre crea -
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cidn cuttunal y estructuna de nelaciones y grupos. La misma refacidn de ni
veles se aplica cuando estudiamos ef mito en aceidn, actualmente ¢ al pasar
do. V tas formas diferenciales en que el mito es condicionado, producido,
0 a su vez, condiciona tales estructuras.

Se estd aqui tambi€n en el terreno de La "Sociofogia def Conocimien-
to" o "del mito".

De este esquema de cinco niveles, se desprenden Las miltiples for -
mas de aboadan ef mito que, a primera vista, aparecen como infinitas y hete
nogeneas. Pero que, finalmente, son s0L0 unas pocas que pueden evaluarse
en un paradigma de mito-and@irdis.

5.- Asimismo, Las posibilidades de considerar el mito y aun aplicar-
20 a problemas concretos, surge del mismo paradigma {problemas fales como
Los nelativos a terapia psicoldgica o psiquidtrica, educacidn, efc.; segun
2o expresado pon Gissi en La paimera sesion.

11.- Prod. Marganita Schuftz L.

Me nepresento el alma mitica como un alma que acostumbra a 'vex
a través' de Las cosas. Asl, Las cosas tienen para ella el don de fLa trans
parencia: siempre hay afgo detrds, mds bien alguien, el dios. EL alma mi-
Lica, en ese sentido, se revela Linconformista y emparentada con el afma no
mintica. Ese otno mundo que habita en, o detrds, del primero {este de £as
cosas mismas en Au concrecidn primaria) asoma su figura en figuras miticas:
Los nrelatos o mitos. Nos reguntamos neiteradamente: iPon qué Los mitos.en
todos aquellos hombres y muferes del pasado? iPor qué La transparencia de

Las cosas, y Los dioses por detrds, con sus acciones, como una duplicacidn
del mundo? Tal vez pon necesidad de recuperar fa segunidad perndida, segun
otho mito, cuando fuvimos que abandonar, arrojados, ef paraiso. Ahora nos
decimos: £os mitos fueron estrwucturas explicativas de La realidad elabora-
das pon nuesinos aniepasados. iNo implica esta proposicidn una excesiva
conciencia? iComo haremos, entonces, para diferencian ef mito y La cien -
cla?
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Los mitos son nelatos. Cuentan cosas sobre fLas cosas ¢ Loy se -
nes humanos. &Pon necesidad de necuperan La seguridad? iDe qué modo esia-
ba perdida? EL contorno def ser humano es a La vez miltiple y mudable.

Estas dos virntudes pueden resultan dos defectos 44 no Las podemos sosie -
nen en un esquema que Las organice. Porque el encanto de 2a variedad se
thans§onma en espanto y nos defa desvalidos si no supiéramos que afgo Aub-
yace y La amarra. Buscamos el cobifo, La intemperie nos aflige; buscamos
2a Luz del 508 y nos regocifa su neaparicin; necesitamos el calon en 4in -
vierno, La compaiiia; quisibramos La explicacidn de £o misternioso, porque -
no podemos enfrentar La desproteceidn, Lo descarnadamente individual.

iComo es que tenemos el fuego que nos Libra def gnio, de Las gie
ras y de La negra impenetaaéte? Prometeo nos trafo el fuego. iCudl es La
nazén de que haya tantos mafes pon el mundo y que sea fan diflcil La espe-
nanza? Pandora abnié £a cafa de Los males. iComo puede £a §rdgil humanidad
sobrevivin a fas catdstrofes y continuar existiendo? Deucalidn y Pirra hi-
cienon posible La continuidad de 2a especie. iComo es posible Lo que nos
nodea: £a montadia y el Lago, €a nube y el maiz? Loy dioses crearon dLas co
sas del mundo. iCémo pueden ef mal y La maldad, el vicio y La injusticia
crecen y crecern sin mengua? EL diluvio es el cartigo que nestablece €a cor
dura.

AsL, probablemente, fLas implicitas inquietudes de nuestros ante-
pasados se insentaron en una atmisgera de plenitud de sentido: el relato
mitico.

Podemos notar £a {recuente alusidn a Los ornigenes propia de £os
grandes mitos. UDescrnibin el comienzo e Los fendmenos éno es acaso, una
gorma de La delimitacion? VY esa necesidad de Los Limites éino estarnd vincu
Lada con £a busqueda de un esquema que organice Lo miltiple y mudable? Si
veo al dios en el s0l y al dios en La Luna ino sentiné, aliviada que no son
cada dia otro s0l y cada noche otra funa, 3ino ef dios-s0f y La diosa-funa
quienes se me aparecen una y otra vez? Tal vez no fueran £os mitos {inven
elones explicativas racionales, pero no podriia desestimar La racionalidad
que suponen en cuanio a prestan sentido a £a realidad.
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He propuesto algunas consideraciones ornientadas a £Los mitos del
pasado. iCudl es nuestra actitud hacia eflos? Los tomamos como algo venera
be, valioso, digno. iCudl es, por su parte, €a repercusidn actual de La
pafabra 'mito'? Salvo en casos excepcionales de connotacién positiva -pon
efemplo cuando se habla de fa ciencia- £a palabra 'mito' en su empleo acti

vo aparece figada a una estimacidn despectiva. RQCO&dQMOA:

'es un mito': que se entiende como 'es falso’
' mitifican’ : fabular sin asideno, magnifican*
‘desmitificar': thaen Las cosas a La realidad, desenmascarar.

Asumo que ef uso de fLas palabras nesponde a un sentido experimen
tado porn quienes Las emplean. Si ef empleo de £a palabra 'mito' se ha di-
vulgado actualmente en una direceién negativa (una prueba es fa existencia
de La pafabra 'desmitifican'} ello no ha de ser producto de fa casualidad.
Reitero mi pregunta: ipon qué estimamos positivamente Los ghandes mifos
del pasado y de modo negativo situaciones, complejos de fendmenos, confem-
poraneos?.

Examinemos desde mds cerca tal empleo negativo. EL mito se con-
sidera en es0s casos como opuesto a La realidad, a La verdad, a Lo facti -
bLe. Mito y reafidad viven contrapuestos, enemistados; militan en bandos
diferentes y deben ser cuidadosamente separados. Por eso 'desmitigdicar'
es una operacidn saludable -en ese esquema- porque devuelve £as cosas a su
44240, pone Las cosas en su quicio, permite el retorno de La verdad, se ne
cuperan Las dimensiones trhansitoriamente perdidas y vuefve La fantasia a
sus cuanteles. EL mito que fue el s0stén de La nealidad se ha Transforma-
do parcialmente en su enemigo. En este un buen motivo de reflexion.

Con todo, cabe destacar que se han configurado mitos propios de
La culiura contempordnea, mitos que sustentan La nealidad a La manera de
£os antiguos, adn cuando no proyecten una fuz cosmogonica. Me interesa se
Aiakar uno que tiene que ver con el arnte: La fantasia cinematoghdfica. -

* esto nos Lleva a pensar en el sentido de La pafabra 'mistigicar', €a que
a veces se emplea en Lugar de La otra.
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Me cifio a una, a mi juicio, extraondinaria pelicula del realiza-
dorn Woody Allen: La nosa pirpura de EL Cairo. Creo que Alfen pudo haber
pensado en La fuerza del mito y en su persistencia actual cuando resuelve
que fa fantasia es poderosa para quienes creen fervientemente en ella. lLa
muchacha protagonista 'estd en el §i&m' de modo andlogo a ccmo Ae dice que
Los antiguos 'estaban en el mito': £o foma como viviente, como real; por
es0 el protagonista del 4ilm (ficeidn) sale a La realidad para ella. La
fe de £a muchacha &o hizo vivin. VY Las vicisitudes y §rustraciones que
ella padece no aniquilan su fe en La 'fantasia’. La protagonista vuelve a
sentarnse en su butaca, en el dtero del cine (cuya analogia con el espacio
sagrado es sugerente), al finaf, con La misma devocidn conque o hacia an-
{es del 'fracaso’. De modo similan, para el alma mitica, ef que no £lueva
cuando se danza y canta en torno def drbof sagrado no es motivo para que
se aniquile La fe en el dios.

S{ el cine estd hecho para el publico -no para Los eriticos- en-
tonces es uno de Los mitos positivos de La actualidad: es una ceremonia de
participacidn en La cual a fantasia no es fomada esirnictamente como fanta
sia, por eso cautiva el dnimo y provoca nuesira fe. 4Es este un modo 'es-
1etico' de asumin el arnte cinematogrdfico? iSe puede vivir a &a vez el mi~
1o y el ante? Son preguntas que reclaman ulteriornes reflexiones. 4Qué in-
sdnia esa comunidn del espectadon cinematogrdgico con el §i€m que se pro -
yecta en La pantalla?

La nealidad opaca -recordemos La vida de La protagonista de La
nosa pirpura de EL Cairo como un s{mbolo- nos hace necesitados de arte, 30
mos {ndigentes en el buen sentido de £a palabra. EL arte es Lo que se {ras
Luce cuando La nealidad se abre: 'dice' La realidad a su manera con La he-
rmamienta primondial de a fantasia. Y cuando €a realidad queda 'dicha’
de este modo deja de enfrentarnnos con su singularidad irreductible. La
§ndgil Lavacopas del §(&m de AlLen iba todos Los dias a ver La misma peli-
cula y La thansformaba asi en a&quet&po éNo es a nepeticidn un modo de
con;u&a& Lo individual?
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12.- Luis Valenzuela G.

Las nealidades miticas son una fascinante fuente de especulacidn f4i-
Losdgica, esta razdén me ha impulsado a incorporarme a este Seminario Inter
disciplinarnio con el obfetivo de nealizan en €€ un trabajo de reflexidn y
andlisis sobre una teonia, que acerca del mito, expone un pensador renacen
tista. La Filosogia en variadas ocasiones se ha servido del mito para ela
boran a parntin de ¢ sistemas y cosmovisiones racionales, por Lo tanto fa
intima nelacidn que guardan entne 8L el mito y La Filosogla es un Lmporian
te objeto de estudio. La historia de fa Filoso§ia nos proporciona efemen-
105 para desannoflan un interesante andlisis af nespecto; de tal manera,
surngid en La alborada def Renacimiento un pensador, que sintetizando en su
persona £a mds rlca tradicidn intelectual de Ocedidente, penetrd en €a reka
ciones que Los §ilbsofos habilan observado entre su saber y el saber de £os
mitos. Judas Abravanel (Ledn Hebreo) necoge su herencia judia y hace suya
La sabiduria greco-romana, para elaborar mediante esta sintesis una Filo -
grafia Universal, es decin, una §ilosodia o doctrina del Amon, en ianto
fuerza wliima y destino superion de todos Los seres en su retorno a La Di-
winidad. Dentro def sistema general de La Filogragia Universal ocupa un
Lugar desiacado La intenpretacidn abravaneliana, asi el §i{Lbs0f0 dice res-
pecto al mifo:

"Debaxo de Las proprias palabras significan alguna verdadera inteli-
gencia de £as cosas naturales o celestiales, astrologales o teologales"”
(Didlogo de Amon, p. 325).

La teoria def mito en Abravanel se entronca directamente con €a tra-
dicion §ilosdfica fudia, su sistema de interpretacidn tiene similitudes me-
Ztodologicas con dos ghandes pensadores: con Yedidiahu Ha-Aleksandroni (Fi -
£on de Alejandria) en sus ideas acerca de £a alegoria y Los diversos senti-
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dos de un texto y con Rab{ Mois¢s Ben Maimdn (Maiménides) en su aproximacidn
al estudio de mitos particulares, en La cual encontramos tantas ideas expues
das pon el Rambam en Aus propios andlisis acerca de La Profecia; finafmente
el:mito sinve a Abravanel como objeto de reflexidn mistica, £a cual se halla
impregnada del poético esoterismo de su época:

"Los onbes celestiales que Los astndlogos han podido conocer, son
nueus ; Los siete cerncanos a nosotros son Los orbes de Los siete planetas e -
maticos; de Los otros dos superiores es el octauo aquel en quien esia §ixa
£a multitud de fas estnellas que se ven, y el vetimo y noueno es el diurno,
que en vn dia y en vna noche, que es en veynie y quatro horas, buelve consi-
go todos Los otnos cuerpos celestiales™ [Didlogos de Amor, p. 346).

Me propongo analizan y comentar La teoria del mito en este pensa -
don, tratando de neferinme a as fuentes §ilosdficas de Las cuales extrae
Aus principales nociones respecto a esta teonla.



PARTE I1 : PONENCTAS PRESENTADAS EN EL SEMINARIO
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EL MITO: TEORIAS Y DEFINICIONES SEGUN G.S. KIRK

Maria Teresa Uivdant

Una consiante de G.S.Kirk en sus escritos, es La postura revisionista
y enitica frente a teornias y definiciones def mito que pretendan ser uni-
vernsalistas o monoliticas.

EL autor no quiere tanto ofrecernos nuevas teornias o definiciones
cuanto ordenar, sistematizarn Las miltiples teorias ya propuesias.
Nos ofrece asl La posibilidad de comprenderfas en una visidn de conjunto.
Por otrha pante su crnitica es una buena £Lamada de atencidn para prevenin La
cadda en Los mismos vicios de método que €L cree detectar.

La principal intuicidn de Kirk es darnse cuenta que £os estudiosos del
mito han elaborado teorins que pretenden ser universalmente vdlidas, a par-
Un del andlisis de "conpus" miticos pertenecientes a una determinada negidn
0 cultura, sin considerar Los "corpus" de otras nregiones o épocas. Por '
ejemplo, Las aginmaciones que todo mito se relaciona con ef ritual, o que
todo mito quiere reinstawrarn un tiempo primigenio o Legitimar una institu -
eion social, pueden sen vdlidas para el grupo de mitos estudiados por
£04 nespectivos autores. Sin embargo no son necesariamente vdlidas para to
das Las creaciones miticas. No representan una caracteristica general de %o
dos 2os mitos. Se aborda el problema unilateralmente y Luego este rasgo
particularn se transforma en teonia universal.

Para Kirk, Los estudios sobre ef mito analizan caracteristicas que
frecuentemente son externas, nawwvativas o anecdéticas, que no £Legan a Lo
que Wittgenstein LLamaria su gramdtica profunda. Esto explica por qué teo-
nias surgidas del estudio de mitos de Los aborigenes de £a costa det Pacifl
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co de: Norteaménica parecen contradictornias y excluyentes grente a otras teo
réas que han sungido del estudio de Las cultwras abornigenes australianas o
de La antigua Mesopotamia o frente a estudios orientados hacia £0s problemas
profundos de La mente humana. Pareciera que cada auton ha privilegiado un
~aspecto sin abordar ef problema de manera mds general y progunda.
AsL.no se puede Leegan a conclusiones de validez universal.

Por otro Lado vemos que cuando ef problema es tratado por un historia
don de 8as neligiones resulia que Lo importante es el origen comin de £0a
mitos y La neligidén. Si el estudioso es un socidlogo, basa su teoria en
Las nelaciones entre mito y sociedad y asl sucesivamente. De esia postura
que privilegia determinadas disciplinas o especialidades, se van proponien
do nuevamente teonias y definiciones que son mutuamente excluyentes o con -
thadictornias .

Encontramos, pues, en €a obra def autor, mds que una clasificacidn o
definicion de mito, una verdadera taxonomia de Las teorias dadas. Es posi-
be obtener asl una visdin sistemdtica, ordenada de miltipfes acercamientos
que parecian no tener punto posible de conciliacidn o encuentro. Esta orde
nacidn nos da Luces acerca de Las motivaciones, de Las situaciones de exis-
lencia, de Los micleos culturales que han sdido Las principales fuentes de
creacidn mitica a Lo Largo de La historia.

Kirk se dedica a refutan con acuciosidad £as pretendidas teorias uni-
versalistas sobre el mito. No refuia una feornia con otrna teonia, sino que en
grenta Las teornlas con La empiria mitica, con mitos concretos que no se de-
jan encasillarn dentro de La teorla propuesta.

De su trabafo de revisidn podemos deducin £res gft.ande& famitias tedni
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A) Guupo cie teonias que explican el mito como originado de una inter-
pretacién objetiva del mundo exterior, def mundo de £a naturaleza, de £os
hombres, de La sociedad, de Las .instituciones.

B) Teorias de indofe mds subjetiva que tratan de expficar ef mito co-
mo producto de €a psique humana, de £as estructuras profundas de La mente.

C) Teornias que intentan abordar el problema del mito desde Las carac-
enisticas del Lenguaje.

A) Dentro del grupo de teorias que se apoyan en una visdidn objetiva del mun
do Zenemos :

1.~ Las Zeonias natuwralisias que defienden £a idea de que ef mito sur
ge como expresidn de La percepeion de Las fuerzas naturales. Tienen como
refernente Los fendmenos meteornoldgicos, La gertilidad, el origen de €a vida
de Las plantas y de Los animales, de fLa Lierra, fLa existencia de Las cosas
saghadas y tabudes. Se encuentran en este grupo £Los mitos relacionados con
el animismo y La personificacidn de Las fuerzas de La naturaleza.

Un impontante autor que defiende esia teoria es Max Millen de La Uni-
versddad de Oxford. Kirk demuestra que muchos mitos aluden por efemplo, a
problemas sociales o politicos independiente de fas aludidas referencias na
unales

2.~ Las teorlas etioldgicas defienden La fesis de que Los mitos quie-
nen ofrecern una causa o explicacidn de cientos fendmenos. Los mitos serian
explicativos, especubativos. Se Los puede considerar como una protociencia
por Los nrasgos de madurez epistemoldgica que poseen. Esta caracterirtica
es propia de algunos mitos australianos.
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Un {mportante exponente de esta teornia es Andrew Lang. Kink demues -
Da que muchos mitos pueden neferninse, pon ejemplo, a €a valoracidn emocio-
nat de algin aspecto de La vida humana sin apuniar necesariamente al dmbito
explicativo.

3.- Para oitno grupo de. autones, Los mitos tendrian cardeten estatuta-
nio y nommativo. Cada costumbre, institucidn o creencia se confima a tha- .
vés de un mito. Esto no requiere ningun rasgo especulativo, ninguna expli-
cacidn €igica o §ilosdfica. Desde esia perspectiva, Los milos no quieren
explican fendmenos de La naturaleza y tampoco probfemas de conocimiento; ¢
Lo nesponden a exigencias de La vida prdetica.

Principal exponenie de esta teoria es Bronisfaw Malinowski, quien es-
udia a Los islefios de Trnobriand en el Pacifico Oniental. -Este autor de -
giende ademds La idea de que £a persona calificada para hablar sobre mifos
no es el §ilésofo ni el :ceoeogo sino el ant)wpdtogo que vive junto al crea
don de mitos.

Frente a esta postura que defiende fLa unilateralidad del especialista,
Kirk propone La pluralidad del trabafo interdisciplinario, para no caer en
posiuwnas exclusivisitas. Tambidn Le nesulta fdeil demostran que no todos
Los mitos obedecen a razones estatutaries y que pueden haber mitos que espe
culen, por efemplo, sobnre problemas de juventud o vefez, o sobre problemas
moraes .

4 .- Autores que siguen La Linea de pensamiento de Mircea Eliade, ve -
rdn en £os mitos intenciones de tipo prdctico-mdgicas que quieren hacer re-
vivir La Edad de Oro, La era de La creacidn, el tiempo de Los onigenes.
Existe en €os pueblfos una nostalgia pon el ornigen y el Eterno Retorno res -
ponderia a La creencia de que su reinstawracion periddica a través del mito
ayuda a mantener en el pfw,semte el onden dideal de esie afiorado tiempo
primordiak. . - -
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S{ bien esta caracteristica se da en forma muy {Lustrativa en {nibus
australianas que estudia Mincea Eliade, Kink, siendo a su vez muy buen cono
cedon de £a mitologia griega, demuestra que muchos de sus mitos quedan fue-
na de La Edad Creadona y del cinculo del Eteno Retorno.

5.- Una quinta teonia y de Las mds antiguas, Aostiene que todos £os
mitos tienen su onigen en £os nitos y que estdn estnechamente Ligados con
ellos. Se Llega a afirmar que mito y nito son uno y Lo mismo.

Esia teonia £a sostiene W. Robertson Smith y mds tarde La adopta J.G.
Frazen y £a "Escuela de Cambridge" de Jane Harvison, Gikbert Murray, A.B.
Cook y F.M. Connford. ‘

Hay muchos mitos que no estdn asociados a Los nitos. Ademds, fas s0 -
ciedades son muy distintas unas a otras en cuantoc a €a {mportancia que en
ellas ocupa La escenificacion Litingica. Agréguese a &sto que algunos mitos
hacen alusidn a prdeticas nituales s6€o de manera secundaria o tangencial
dentro de La trama del refato. Hay muchos mitos griegos que no tienen impli
cancias nituakles conocidas. Por otrha parte, Los mitos pueden generar nitos;
el proceso no es solamente en una direceidn.

6.~ Para otno grupo de estudiosos representados por V. W. Turner, £os
mitos son Liminales. Facilitan La thansicidn, el pasaje de una condicidn ¢
forma de vida a otra. Se nrelatan en sitfuaciones Limites de transicidn como
el nacimiento, £a pubertad, el matnimonio, €a muerte. Valoran tiempos y es
pacios desacostumbrados que se alefan de £o usual, cotidiano y profano.

Kink ve como muchos mitos se relatan en situaciones informales, poco
cenemoniales y su impacto en el auditor puede ser mds por Los aspectos na -
nativos y temdticos que por ef momenio y espacio mismo en que se relatan.
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B) Existe un segundo gran grupo de teornias que pretenden descubrin £a nea-
Lidad dltima de Los mitos, no en La apreciacidn objetiva del mundo exterion
humano o natural, sino en La interiornidad misma de La psique humana, de Los
sentimientos y emociones def individuo. Prima en estas teonlas el intenés
por el individuo, Las necesidades psicoldgicas de Las personas por encima '
de Los intereses colectivos de un grupo social.

1.- Sigmund Freud es el principal tednico de esta coniente de pensa-
miento y de algum manera todos Los pensadores que nrepresentan esta Linea
estdn influldos porn ¢€. Para Freud, Los mitos y Los sueiiod ofrecen una vi-
AlL0n semejante de La realidad. Existe una conexidn a nivel def insconcien-
1 entre Los sdimbolos que operan en Los suerios y £0s que operan en £os mifos.
En ambos se da una condensacidn def material de La vida cotidiana, una dis€o
cacidn o desplazamiento de estos mismos elementos. Este material condensado
y dislocado encuentra su representacion en simbofos e imdgenes. Se privile-
gla en esta creacidn de imdgenes miticas, Las funciones que asumen £as emo -
ciones reprimidas, Las experiencias infantiles y La necesidad de realizan
Los deseos y Los mundos ideales por Lo menos imaginariamente.

Mis alld de Las objeciones genenales que Ae £e han hecho a Las teornias
freudianas, presentan un especial problema cuando se trata de £as expresio -
nes miticas de Las comunidades tradicionales en donde el internés colectivo
es ostensiblemente predominante.

Para Freud, fos mitos tradicionales proceden de un estado oral primiti
vo de La cultura que condiciona el desarrollo ulterior de La humanidad ass
- como Las experiencias infantiles gobiernan el desarrollo def hombre adulto.

2.- A parntin de La idea de Freud de que el hombre estd determinado por
su {nfancia personal y Las comunidades tradicionales por La infancia de La
haza, sus seguidores Kark Abraham y Otto Rank, han desarrollado una teoria
que supone una falacia genética: el mito emana de una especie de L{nconscien-
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te social heredado.

Frente a esta proposicidn, Kirk prefiere aceptar, en fugar de esta he-
rencia casi genética, que muchos problemas que aparecen en £os mitos son pe-
nennes y comunes en ef hombre. Ademds, fuzga que el origen de fa naturaleza
0 de La cultura, el sentido de £a vida o de £a muente, no tienen de Awyo na-
da de infantil.

3.- Emile Durkheim admite que en £a creacidn de mitos Ae revela una
mente colectiva, pero  esia mente se origina a partin de mentes individua-
£es. Se combinan asl en £os mitos La imaginacibn individual con Los intere-
Aes sociales comunifarnios. Tras La idea de una mente colectiva que Ae reve-
£a en Los mitos y Las creencias neligiosas, Ae encuentra en este autor La
didea de a "mentalidad primitiva delf salvafe" de E.B. Tylor y Lucien Lévi-
Bwhl. Ellos sostienen que el hombre primitivo vive preso de desconocidas e
mociones y asociaciones misticas que darian origen a £os mitos.

4.~ Clyde Kluckhohn sostiene una tesis relacionada con £a postura de W.
Robertson Smith y J.G. Frazen que defiende La nefacidn existente entre mito
y nito. Tanto el mito como ef nito responden a un dnico sentin paicoldgico
y ambos se sdiguen de un esiado de angustia que tiende a reducinse mediante
actos nituales y relatos miticos. EL mito subfima ademds, tendencias antiso
ciales y descarga Las emociones y angustias individuales por canales social-
mente aceptados. Un precedente fundamental de esta idea de purgacidén £o en-
contramos en La idea de catarsis aristotélica.

5.~ Para Cark Jung, seguidon también de Freud, Los mitos y suefios son
nevelaciones del inconsciente colectivo heredado por La humanidad como un mo
delo bioldgico de conducta humana. Esfe inconsciente heredado se expresa a
Anaves de arquetipos o simbolos claves que aparecen como una constante en £as
creaciones miticas. Los mitos nevelan deseos y fobias inconscienies de La
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sociedad y ayudan a mantener el equilibrio psiquico del grupo; refegarlfos
sdignifica aumentarn La neurosis de £a sociedad.

Para Kirk, habria que demostrar que £os arquetipos puedan ser hereda -
dos bioldgicamente y prefiere pensar que existen ideas humanas 6und£zmemta€.u
implicitas tanto en Lo psicoldgico como en Lo social. De alll se proyectan
a La creacidn mitica. Por otra parte, Los arquetipos de Jung no son figuras -
necunnentes en todos £0s mitos y no se puede entonces afimar que necesaria-
mente ellos expresen un drama pAdlquico inconsciente.

6.~ Exnst Cassinenr considera ef mito como una de Las principales formas
simbélicas de expresidn, funto a La neligidn, el Lenguafe, La ciencia y el
arte. EE mito esid mds £igado a La emocidn que a £a nazén y no se puede en-
fuician nacionalmente. Cassirer opone La expresién pura, La imagen del mun-
do def espinitu a fa emocion derivada del mundo factual de £a experiencia. A
La manera de Freud, asocia cientos simbolos con cientos sentimientos. Ve el
mito y el nito como un continuo y no hace una clara distinedidn enire mito y
neligidn. A veces sus simbolos son como "ideas simples", otras son "congigu
naciones miticas bdsicas” parecidas a £os arquetipos de Jung.

7.- Kirk ubica dentro del ‘grupo de teorias psicoldgicas La teoria. es -
Duwetwalista de Lévi-Strauss aunque esencialmente no £o es. Esta teoria -
destaca Lo social pon sobre a psique individual y supone una mente o espini
Au humano que funciona generalmente def mismo modo. Tanto £os mitos como £a
sociedad neflejan esta estructura mental comin.

Para Lévi-Strauss, una de fas principales caracteristicas de La estruc
tuna de £a mente, es La capacidad de polarizan La experiencia, de dividirla
en sernie de opuestos para entenderla a £a manera de una computadona binarnia.
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Para el autor, es posible analizar Loa mitos estrwucturalamente. Tienen
un cardeter bipolar que asume La funcidn de conciliar Los opuesios y Las con
tradicciones. Se establece una relacidn entre fa estrwctura polar de Los mi
108 y La estwctura polan de £a mente. En Los mitos pueden cambiarn Los epi-
sodios especificos, pero permanece invariabfe La estructura del nelato.

Levi-Strauss ve Los mitos como una especie de dlgebra que surge de una
suerte de afinidad abstracta y estructural entre fa mente y su entorno. Pier
den helieve en esta teonia Los problemas especificos de cada sociedad y La
creatividad personal. ‘

Segin Kirk, Los mitos no parecen ser todos iguafes. Tampoco La mente
opera en forma meednica en sus funciones analiticas como podrim ser un s{sZe
ma de computacidn binarnio. Esta teoria requienre de una mayor investigacidn
en cuanto a sus fundamentos bioldgicos.

C) Kirk nos presenta una dltima familia de teonia nelacionadas con Los pro-
blemas def Lenguaje.

1.- Las teornias que se apoyan en Las etimofogias han tratado de definin
el mito realizando acuciosos y Largos andlisis de La palabra "Mythos" y de
su uso. Tanto La etimologia como Las aplicaciones son poco precisas y su
sdignificado ha ido cambiando con el tiempo; es muy dificil aislar un signifi
cado central. Los apontes de estas teornias no han sido decisivos para £8e -
gar a una definicidn de mito.

2.~ O0tro grupo de tebrnicos han tratado de delimitar La nocidn de mito
a partin de £a dicotomia entre Lenguafe mitico y Lenguajfe §ilosdfico.

La postura mds conocida al respecto fue desarroflada a comienzos de 54
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go por John Bunnet. E agirma que a parntin de Tales de MiLeto algo nuevo

ocwuid en el mundo grniego: surgid La §ilosofia. Mito y §ilosofia son gend-
menos distintos. La §ilosogia apunta a un propésito diferente al del mito y
depende de La hazon. '

Kink nealiza un interesante y valioso estudio sobre el cual nos deten-
dremos con mayor detalle. Analiza cdmo una culiura dominada por £os mitos
se va transdormando en una cultura en donde La §ilosogia adquiere especial
nelevancia. Se pregunta en qué sentido el mito es antecesor de La §ilosof<ia
y 44 una prionidad cronoldgica implica afgun tipo de relacidn causal necesa-
ra.

- F. M. Connford sostiene que £a razén que utiliza Tales de Mileto, estd
contagiada de prejuicios y modelos del pensamiento mitico. EL interpreta &
£o como antiguos residuos inracionales.

Jean Pienne Vernant centra su intends en descubrin Lo gundamentalmente
nuevo que ocutre entre Los siglos VIl y V a.C. en Grecla. Se trata de una
mutacion mental que niega Lo sobrenatural como medio que explique ef mundo.
Rechaza La afinmacidn casi universal de que existe un pensamiento mitico que
es desplazado por el pensamiento §iLosdgico.

Bwno Snell y Sin Maurice Bownra establecen una dicotomia entre mito y
nazon. No son coextensivos y hay aspectos miticos inaccesibles a £a €igica
y verdades descublientas por La £ogica que no tenian precedentes en el mito.
Hegel, Lévi-Bwhl y Cassiner defienden también esta postura.

Kink estima como evidente una expansién racional en £os mitos griegos
en épocas anteriores a Anaximandro y Los §isi6€ogos. En Los tiempos de Home
no y Heslodo ya aparece una sistematizacidn de Los mitos, fruto de un Largo
proceso de organizacidn y asimilacidn; Los dioses y €os héroes toman decisio
nes comandadas por £a razon.
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En el caso de Los griegos, posiblemente fLa ausencia de escritura permi
6 que se mantuvieran pon mucho tiempd actitudes miticas thadicionales. Ue
hecho, fa escrnitura trae consigo un ondenamiento def pensamiento y un desa -
mollo de Las capacidades de andlisis.

Desde Homero y Hesiodo, el mito y el pensamiento consisiente avanzan
paralelamente, se superponen. La transicidn es Lenta y gradual y nunca pue-
de danse por acabada. En el pensamiento mitico hay Lugan para Lo £6gico y
viceversa. Aparece en £os mitos una racionalidad prdetica junto a una irra-
cionalidad sistemdtica. A algunos de Los temas se fe aplica La racionalidad
Y a olnos un tratamiento melafénico que no necesariamente es  antitético Y
contradictornio con €o racional. EL uso de medios incoherentes, emocionafes,
impresionistas, puede apuntar a conseguir también un §in de <indole racional.
- Es ciento que con el desanrollo del pensamiento racional L6gico se tiende a
abandonar el modo de La neligidn y de Los mitos; pero no es menos cierto que
La vision del cosmos que han creado La religidn y Los mitos, se hace sentin
como un trasgondo en toda La histornia del pensamiento griego. ’

Los 4investigadones presocrdticos, rechazan de manera conciente fas ex-
plicaciones miticas, pero el modelo de organizacibn de Los mitos de Hesioso
Adgue presente. Primero Ae plantea el problema del onigen def munde y Luego
el del establecimiento de un cosmos ordenado. Se rechazan Los detalles del
modelo de Heslodo y se despersonifican Los mitos de £a naturaleza. Se busca
un elemento o principio maternial comin que constituya al mundo. La diferen-
cia real en Los presocrdticos se encuentra mds en £a generalidad de sus obje
208 que en £a introduceidn de un nuevo modo de pensar. Este sigue sd{endo de
alguna manera antrnopomérfico y basado en una teogonia de tipo genealdgico
que subyace a todos Los mitos griegos.

Los presocrdticos suponen el desarwroflo del mundo como el de una gran
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familia humana o divina. UVer Las cosas genéticamente es un hdbifo internall
zado en La cultura grniega que pervive desde Los tiempos miticos trnibales. No
es contradictornio con el pensar racional sino que, af nevés, permite a £os
griegos nealizan una investigacibn cientifica sobne £La materia §isica del
cosmos. AsL como en el caso de Los héroes se pregunta primero que fodo pon
sus antecesones, en el caso def mundo se preguntan por La materia dnica de
£a que procede.

En un paso siguiente Kink describe como Herndelito rechaza ef modelo mi
Lico gendtico de Los presocrdticos y centra La pregunta no sobre La unidad
material, sino sobre £a unidad de proceso, de cambio, de movimiento que ex -
plique el funcionamiento del efemento constitutivo central, unico y nrecton
de La maturaleza, efemento que €lama "Logos". La coherencia del mundo no La
explica pon su unidad material, sino por una Ley universal de cambio que per
mite extender ef pensamiento sdistemdtico racional a oinos aspectos de €a ex
periencia como La psicologia y La &iica.

Hendelito tampoco se Libera del modelo mitico y irnas su nocidn de "Lo-
gos" estd La idea def gobierno de Los dicses, de Zeus sobre Los hombres y £a
 naturaleza mediante La Diké o Justicia. Esta es casi una personificacidn de
La negularidad; esid emparentada con una §igura mds antigua aun, £a Themis o
costumbre, Lo establecido.

E2 modelo de orden de Herdelito no es contradictorio con ef modefo ge~
nético de Los presocrdticos que permanece. como un supuesio o referencia de
fondo de su pensamiento. Hendelito necesita para sus especulaciones traer a
primer plano £a nocidn de un cosmos regulado por Leyes causales. Rechaza a
segundo plano el modelo genéiico privilegiando el modelo de onden de Zeus y
Diké que fe permite desaollan una visidn sistemdtica def mundo. Esta idea
del controf divino delf mundo es casi una consiante en el pensamiento griego
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y se manigiesta con gran clarnidad en Las tragedias, especialmente en Las de
Esquilo.

Kink no quiere anular tas distinciones entre Lo racional y Lo {rvaecio-
nal, entre fonmas de pensamiento mds concretas y otras mds abstractas, pero
insiste en que Ae ha distorsionado &a comprensidn de Los mitos griegos y Aus
posibles nelaciones con La filosofia. Su surgimiento se debe al desarrollo
de un modo de pensar mds racional y sistemdtico, a un intento de paser de £o
mds prdetico y particulan a Lo mds abstracto y general, y af deseo de compnen
der e mundo como un todo empleando métodos de <investigacion cada vez mds £L
bres y amplios. Parece contradictorio entonces hacer surngin La §ifosofia
unicamente como racionalizacidn de £os mitos.

Demuestra asl Kink que Las teornias descritas abordan Las refaciones en
ine mito y §ilosofia de manera superficial y simplista y que han puesto el a
cento en el Lugan equivocado. Mito y razdn no se pueden considerar como mo-
dos excluyentes sino como modos distintos de pemsamiento que se necesitan y
complementan mutuamente. Mito y §ilosofia estdn en un procesc de interac -
eidn,; Lango, complefo e inacabado.

Podriamos sugerin que ef eco de esie modo de pensan §iLosdfico susten-

tado por conviceiones de onigen mitico, puede perseguinse en el medioevo, en

 Nicolds de Cusa, en Descartes y Los pensadores def modernismo. Siempre tabg_

mos alli con una especie de acto de fe en el intelecto abstracto, eterno qize
encabeza £a feranquia de Las formas menores de inteligencia mds concheta.

Concluyendo, podriamos decin que Los pensamientos de Kirk nos Lnvitan
a neglexionan sobre La necesdidad de abordarn en forma interdisciplinaria es -
tos fendmenos tan complejos y tolalizantes. Nos hacen ver como Los dogmatis
mos y visdiones parceladas de £a realidad poco ayudan a £a comprension del
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hombre total que es suma de tradicidn, absiraccidn, metdfora, anéedoia, sub-
fetividad, emocidn, sentimiento, necesidad de fines y utoplas, de obfetiva -
eidn y creacidn de mundos.
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MITO VY MITOLOGIA

Jaime Moreno G.

I. EL MARCO DE REFERENCIA DE LA CULTURA DEL M.0.A.

Es ciento que el mito ‘{g con €L La neligion) es un "humanum" que per-
tenece a La existencia def hombre.

Con el hombre, ef mundo de Lo posible se impone al mundo de Lo dado.

"EL entendimiento (humano) se halla en La ne-
cesidad de hacer una distineidn neta entre La
nealidad y La posibilidad de £as cosas. Este
candeten def conocimiento humano es el que de
termina ef Lugar del hombre en a cadena gene
ral del sen. NI para Los sernes por debajo
def hombre ni para £os que se hallan por enci
ma de €€ existe diferencia entre "€o neal" y
"€o posibe” .... Los grandes reformadores po
Liticos y sociales se hallan continuamente ba
fo La necesidad de tratar Lo imposible como
84 fuera posible” (E. Cassirer, Antnopologia,
cap. V).

Pues bien, en La empresa constructora def mundo humano posible, es
funcion del mito dar fundamento a La vida, defensa contra La angustia y La
muerte, proteceidn contra el caos inminente, seguridad del Logho f§inal, sen
Udo a La accidn.
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Podriamos enunciar afgunas proposiciones acerca de €a guncidn mito -
poiética:
1. Ela se inscrnibe en unc de Los subsistemas culturales, producto ded
hombre que estd credndose su espacio humano COSMICO (=8Leno de senti-
do) .

2. EL conjunto cultural estd {ntimamente trabado como sistema: La red
del mito/neligidn estd entonces dentro del sistema, en estrecha rela-
cion con Las otras nedes culturales [(ciencia, derecho, ante, politi -
ca, ete.) presidicndolas, ddndoles trabazon y sentido. Del mito/reli
gi0n nreciben ellas su plausibilidad y Legitimacidn.

3. La red mitico-religiosa es funcional al sistema cultural. Fundamenta
Y expresa Lo definitivo dentro de y para el sistema.

De otna manera: La intencidn de La ned mitico-religiosa es ofrecer al
sisdema cultural un marco englobante, totalizadorn de La vida. Pon el mito,
£a sociedad encuentra una finalidad que conseguirn y una guia para obtenerla.

La cultura mitico-neligiosa entrd en crisis cuando se comenzd a bus -
can en otna parte, por efemplo en La ciencia, La Legitimacidn y plausabili-
dad del sistema. Otras nedes asumieron La funcidn totalizante.

AL desencadenarse este proceso, el mito fue objetivado y entendido co
mo miLo: Def6 de sen creido para sen sometido a La critica.

‘Pero La actividad mitopoiltica no podrd cesar: Es simplemente un "hu-
manum" . Necesitamos mitos y pon ende, Los seguimos creando y creyendo. Lo
que nos distingue def hombre mitico no es La ausencia de mitos s4ino que s0-
mos capaces de Lidentificarlos como tales y pd/t es0 podemos objetivartos y
citicantos .
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Necesitamos mitos y Los elaboramos. Pero nuestra percepcibn y organi
zacidn del cosmos estd dominada (o0 por £o menos se intenta dominarfa) pox
La condicionante cientifica.

Aqui nos preocupamos def hombre de €a edad miiica.

E¢ tiempo de Los mitos, repitdmosfo, es aquel en que el mito neina de
{al manera que no es percibido como tal. Para el hombre de £a edad mitica,
el mito no es una actividad intenpretadona de La nrealidad: Es £a realidad
misma; es el modo connatural como La conciencia humana estrwctura el univer
50 ¢, ain mds, es fa estrwctura misma de La conciencia que procura. arraigar
al hombre en fa naturaleza, garantizar su existencia constantemente expues-
10 a La inseguridad, al sufrimiento y fLa muerte; resolver Las cuestiones vi
tales buscando un equilibrio §rdgif y continuamente amenazado, cuya menoi
huptura {mpone severas penalidades: EL mito se afi/ma como creacién de un
onden, como una integracidn.

E. Cassinen desannolds adecuadamente una fesis acerca de fa percep -
eion del mundo en La conciencia mitica:

"Lo que primariamente percibe ef mito no son
caractenes obfetivos, sino gisiognémicos” (op.
eit, p.119)

es decin, un ,

"mundo dramdtico, de acciones, de fuerzas, de
poderes en pugna. En todo fendmenc de La na-
turaleza no ve mds que La colisidn de estos
poderes. La percepeidn mitica se halla impreg
nada siempres de estas cualidades emotivas;

£o que se ve o se siente se halla nrodeado de
una aimésfera especial, de alegria o de pena,
de angustia, de excitacidn, de exaltacidn o
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postracion. No es pmibea hablar de Las cosas
como de una materia muerta o indiferente”
(<bid) .

En el fondo, se trata de La gran corriente de La vida y de &a muerte,
del choque del orden y el caocs: Este es el "objeto" de La conciencia mitica
en cuanio que ella misma esid inmersa en €a corriente comin.

"S{ el mito corresponde a una categoria, La
Wca que Le conviene es La de totalidad con-
ereta, mds ain 2a de identidad radical, £a de
unidad ontoldgica. Toda £a neatidad se ins -
eribe en un solo onden.... La conciencia mitd
ca agirma un mundo en estado pastoso, en su
primera cohesidn y coalescencia”

(G. Gusdong. My M, p.21).

Esta manena de considerar £a actividad mitica nos invita a sobrepasar
fas concepciones reductivistas del mito: -Suele sostenerse que:

"Las mitoLogias contienen ciento tipo de ver-
dad que debe sen descifrada. EL desciframien
Lo consiste en traducin esas verdades a oiro
iipo de Lenguafe, p. ef . pasando del Lenguagfe
del mito al de £a ciencia o al de €a §iloso ~
fia. EL intento de aislar y reformular Las
 vendades contenidas en £a mitofogia constitu-
ye una forma de desmitologizacibn, de reduc -
cion de un Lenguajfe a otro" (R.T. De Geonge,
"Myth and Reason", p. 9 manuscrita).
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Hay que saber aceptar y sacar Las consecuencias de £a invitacién que
nos hace Gusdord a

"mm de La concepcé&n del mito como conteni
do, como narracidn, a £a concepcidn del mito

como 60!zma; como estctuna de La existencia”
(op. eit. p.18).

Dicho de otra manera: ef mito es una goxma de sen-en-el-mundo .

Ahora bien cdmo entender La unidad que esta gonma-de-ser confiere at
mundo? S - ‘

Aqui nos serd dtil La distincidn que Andre Jolles efaborara emtre mi-
2o como forma pura y mifo como forma actualizada: La intencibn primera y o+
niginal def mito es €a de ubicar ef mundo como sistema abierto a £a trascen
dencia que £o domina. La forma-de-sen ultima def-hombre-en-el-mundo ¢4 fLa
aperiura a una soberania dominadora .

Esta forma pura deber sen necesaiiamente actualizada y, entonces, el
Mito en acto necesariamente convierte esa soberania y La apertura del mundo .
hacia efla en "cosas": fas objetiva nombrdndolas, invoedndofas, manefdndo -
£as en el rnito.

Propiamenie, £a critica al mito se ejeam 5ob):e ¢t en cuanto forma
actualizada, es decin en cuanto construccidn racional def mundo mitico. ER
valon del mito sigue radicado en £a forma pura: apertura al Aefionio trhascen
dente .

Las actualizaciones de esa forma pura son aamuom e devoran a
A4 mismas y entre A4; La intencionalidad radical queda intacta en fLa medida
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en que uwpfw. qaeda u&gen,te, fa pregunta acaso el hombre~en-el-mundo es
autosuficiente o no: La cuestidn sobre £a forma de Sexr del hombre es fa
pregunta mitica fundamental; Las respuestas son Las construcciones que el
L0gos construye sobre La base mitica: son mito-Logias .
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VALR ¥ MITO (%)

Feknando‘buienzuata E.

Mito y valor son ténminos de un sentido multivoco amplio, de una se-
mintica complicada, hecho que traduce, en cierta medida, €o que son sus res
pectivas naturalezas. Esta situacién demuestra desde el inicio que, ain en
el andlisis mds somero, hay que tomaaitaé.pnecaucionea debidas para su estu
dio, principalmente en un tratamiento comparativo del asunto. Por otro fa-
do, es indtil pensar en La neutralidad de estos concepios. ELLos Aepaeaen-h
tan para el hombre una posibilidad de su ser por £as visiones de coherencia
y unidad que tienen para fa organizacidn de £a vida humana. Es cierto que
desde un punto de vista metafisico general falta todavia La teoria unifica-
‘da que £os emplace en el Lugar natural que Les conresponde en ef dmbito de
La teonia def ser. En todo caso, nadie duda que existe un interds por el
Datamiento de estas materndias que va mds alld de La preocupacidn puramente
especializada .

Estos conceptos son parte obligada def andtisis del individuo y €a
comunidad; La §ilosofia y Las ciencias humanas £as han hecho objeto de asun
10 propio y no se concibe ef estudio en algunos sectones, sin tomarlos en
cuenta debidamente; tienen cabida, por efemplo, en el conocimiento de fa es
Dweiuna de fa creencda, en general y en panticular, en el significado de
Las mismas, ete. Su efecto inmediato para La existencia, es que Le otforgan
un sentido cualitativo a £a vida al punto que, sin ellos, La experiencia se
nia un hacinamiento de materiales sin orden, montén de escombros sin una
Ley que La regule. '

Las concepciones del mundo, religiosas, antisticas, cientificas o §i
Losdficas, que demandan por el sentido del hombre y del mundo, reproducen
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con inmsistencia, quendmoso o no, Los grandes ideales def valorn, incluyendo
en su entremasijo Los efementos miticos. Esto hace necesario que £a teoria
del ser aborde de modo sistemdtico, en ese contexto, La ubicacidn que £e
cornresponde a estos conceptos tomando en cuenta sus relaciones reciprocas,
el simbolismo implicito o explicito que conllevan, y su estrecha vincula -
eidn con el sistema de creencias prevalentes en un momento histérico detern-
minado . ”

Cuando se afinma que ef hombre es un 'animal mitico' con muy buenas
nazones se implica con eflo que existe una nocidn cercana a £os valones y
oreencéas. ER sentido de £a revelacidn, Las proyecciones de £a visidn (theo
rein) y Las teonias def saben, del pelaje que sean, contienen sin duda ele-
mentos miticos y valéricos. EL mito de La armonia pre establecido, a que
era tan aficionado Leibniz y una buena pa&te def S.XVII, ha dado margen a
un concepto de onden (kosmos) que ha refonzado de modo muy principal el con
cepto de racionatidad empleado en La ciencia y La §ilosofia de nuesinos
dias . ‘

EL valon es La posibilidad de nealizacidon de un ideal, cualidad o
dignidad apreciada por La existencia que La conciencia humana, considerada
como conciencia valonante, asume como tarea en un momento de su vida o de
su histornia. Esta cualidad, a pesar de todas Las controversias que Levante,
4e acepia en €a actualidad como una realidad ontoldgica. EL valorn es un e-
Lemento de justificacion de La realidad.

EL mito es La creencia en una aspiracidn humana acatada por Los indi
widuos, que sirve de fundamento al 'ethos' de una comunidad y rige ef com -
porntamiento consciente o Lnconsciente de Los <individuos .

v

EL mito es uno de Los fundamentos significativos de La fustificacidn
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formulada valirnicamente. Cuando se afinma, verbigratia, sobre ef aleance
que Liene ef mito de £os 'patres' o 'genes' de La familia romana antigua,
se indica con ello que su acotamiento representa algo estimado en 84 mismo
por £a comunidad, prdetica que nrevela el nespeto de £os antepasados por
una realidad étnica fundada en £0s nitos mortuorios de La familia, que £a
cultura viviente acepia en toda su extension.

EE mito, en el ejemplo indicado, es el antecedente Etnico, de funda-
mento antropoldgico, proyectado en £as fonmas de vida de un grupo que defi-
ne af individuo y sus perspectivas de mundo, en una continuidad con el pasa
do y con proyeccidn hacia el futuro. ‘

Ambos conceptos son una nespuesta a Las determinantes de £a realidad.
La afinmacion que el mito y ef valon son encarnados en un proceso histonico
concreto, satisfactoria en apariencdia, no es exacta. En La estwuctura del va
Lon existe un objefo que se acredita como ideal en £a conciencia valorante
y no s5€0 del ser o £o que ha sido, que exige una realizacién por medio de
un mecanismo de participacidn. En el mito exdisie, por su parte, un objfeto
simbolicamente nepresentado, de una significacion propia para La existencia,
que englfoba de modo completo La unidad de La vivencia.

Esta comprension del problema indica que ef mito no es valioso 'per

A€' sino en La medida de La aceptacidn que La existencia hace de €2. Su ca-
rdeter  apreciado dentro de La etnia en que se desenvuelve y justifica, tie
ne su ornigen en ef nespaldo que £e proponciona el valon. EL Lenguafe, inad
vertidamenie, como ocuwrre de hecho, puede confundi el significado de ambos
1&minos y sustituinlos. En cada uno de £os juicios propiamente valéricos,
se puede aceptar el concepto de mito, Ain producin un thastorno mayor, aun-
que sabemos que el sentido es diferente. EL valor se presenta en estos as-
pectos simplemente como €a racionalizacidn def mito.

EL juicio 'ef valor de La amistad es inestimable' al ser reemplaza-
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do por el juicio 'ef mito de La amistad es inestimable', descubre que en
esda sustitucidn es posible ef cambio def sufeto, porque en ambos t&umi-
nos tienen resonancias equivalentes que ef fenguafe acepia, pero es evdiden
Ze que se trata tan 5680 de una aproximacidn que una reffexién mds atenta
descartania con seguridad. ‘

Ocwre con el mito algo sdimikar a Lo que se presenta con el vakon;
mientras mds se ahonde en su contenido mds tiende a diluinse su gisonomia:
como A4 el obfetivo def Lente analitico, en La aplicacidn de Las sucesivas
amplificaciones, quisiera perder cada vez mds Los contornos del objeto ana
Lizado para congundinse con oiras realidades, o con Las nuevas que van sur
glendo a La Luz del experimento, fendmeno que desvirtia o hace desaparecer
Las propiedades que se tenian como asentadas al comienzo.

De esta observacion surge, a £o menos, un comentario de interés:
existe un elemenio comparative entre mito y vafor, que emana de sus respec
tivas naturalezas que a veces Los aproxima hasta confundinbos, circunstan-
cla que nequiene de un andlisis mds acotado def asunto. EL valor acepiado
como proceso histérico es mito, Lo que indicaria que envuelve un origen
axioldgico.

La expresidn 'ef valon def mito' Ziene pleno sentido puesio que supo
ne que en una escala de valonres determinadas el mifo tiene una realizacion
valonica precisa, sin perjuicio de pensar que se trata de una entidad objfe
Liva separable del valon.

EL valorn es un objeto ideal, en el sentido que propicia ideales; pre
senta una naturaleza irnreal porque no forma parde de una concepeidn indica-
tiva del sen; es abstracto por su delimitacidn concepitual; y noumativo, pues
10 que es el punto de inicio de una teonia normativa.

Lo axioligico genera para ef cumplimiento def valor una estruciura
de deber ser {exigencia para que un valor sea nealizado). Las fases del de
ber ser son variadas: a) fa dek deber ser ideal, en cuanto se exige el cum
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plimiento del .ideal que nrepresenta ef valor. Se trata de una exigencia
del ideal que contiene una estimacidn absoluta; b) deber sen actual, conee
bido para abondan Los trhopiezos o digiculiades que el valor agronta en sus
posibilidades de instalacién efectiva en La nealidad; y c) el deber ser
del hacer, o simplemente 'deber hacer', que conresponde al camino o via
procesal que debe utilizarse para £a imposicidn def valon.

Como Lo ha demosirado Schelen, el valor posee una estructura ferdr-
quica, (escala de valores) de cardeter polar, que se extiende desde un con
junto de cualidades positivas hasta oinas negativas, esto es, def valor al
no vaton.

La condicidn menesterosa del valon indica que su naturaleza, dentro
de La unidad def ser, es, sin embargo, un "ser que no-es', o un 'no-ser
que es', efemento de privacidn que Aiempre nequiere de una complementacidn.

La estructura teleoldgica propia del valon proyecta un mundo ordena
do hacia una finalidad, genera un mecanismo deontoligico (teonia de Los de
beres) que contrnibuye al cumplimiento def §in propuesto y aceptado como va
Lioso.

EL valor es un 'ser-en-si' (en sentido hegeliano), £a simiente o se
milla que apunta a un 'para s4' de realizacidn, poiencia que busca su mani
festacion en el acto (de acuerdo a £a nomenclatura aristotélica). La agir
macidn nequiene de una explicacidn. La &imitacidn def valor no correspon-
de a La impenfeccidn de £a potencia que Aediala Aristdoteles., Esta, efecti-
vamente, destaca £a fimitacidn y §initud de La materia o de Las cosas. la
Limitacion del vafor, en cambio, nadica en su necesidad de realizarse cum-
plidamente en La vida humana. Por Lo mismo que plantea una escatofogia
{teonia de Los fines ultimos}).

EL valon como deber o exigencia de cumplimiento puede darse en el
proceso obfetivo de realizacidn efectiva de una esencia o en La vivencia
subfetiva, conformada como conciencia valorante, en cuyo caso se vincula
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esirnechamente al concepto de creencia.

EC valor sinve de fundamento a La cualificacion de Los bienes (Eti
ca mterial de Los valores), a La descripeidn y nrealizacidn de Los §ines
(§inatismo y teologia) y define el fundamento del deber en su sentido gfor
mal y mterial.

Llas caracteristicas de Los valores, obseradas en nelacidn con el
mito, indica que €ste es una realidad simbélica y, por £o mismo, signifdi-
cativa. En efecto, el mito cumple una funcidn simbélica porque Liene una
- nelacidn de {mporntancia entre el significado y ef significante, presenta
una capacidad evidente para evocar el objfeto simbolizado, proveyendo de
esie modo de un elemento comunicador imprescindible. En este sentido, el
mito cohesiona y regula Las fuenzas mentales, proyectando hacia afuera
contenidos que, a su vez, esthucturan objfetos culiturales, comportamientos,
nitos, ete. Su funcidn primorndial, en verdad, es La de contribuin a La
integridad y defensa del individuo, haciendo claridad en fos efementos ne
gativos o disociadores que pueden afectarfe, proyectdndolos externamente
y poniéndolos al grente, para apreciarfos en toda su magnitud en cuanto
al daiio o peligno que pueden involucran. Por &o mismo, cuando £os facto-~
nes no son favorables, gracias af mito el individuo tiene £a posibilidad
de alienan, hacer extraiio y distantes fas realidades negativas o amenazan
tes que puede sugnir, de manera de enfrentarlas en Las mefores condicio -
nes. En nealidad, de no existin esta posibilidad de extroyectan Los efe-
mentos daiinos y de hacerfos conscientes (funcidn noseoldgica y catdirtica
del mito), el individuo corre el riesgo de autodestruinse pon el temor y
La incentidumbre ante £os elementos que Lo rodean. ER psicoandl@isis, mu-
cho tiempo ha, utiliza fa eficacia de estos procedimientos que Las comuni
dades han empleado de siempre. Probablfemente, esta es £a nazén pon La
cual se agirma que Los mitos son suenios conscientes, def mismo modo que
Los suefios son mitos Linconscientes, por Las dificultades que se presentan
en esta wltima situacidn para operar en el fendémeno oninico.
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Aqul nos topamos con una diferencia fundamental con ef valor. Es-
te onienta desde una concepeidn del bien de modo que fLa rnefacidn de valon
y bien es permanente y unitaria. Como elemento de jfusitificacidn, el valor
tiene una dependencia directa con el bien def que recibe su sentido AL~
mo, y del ideal, que Le infiltra un contenido propio. Premunido de estos
elementos fundamentales se rnelaciona con el sen, como acto de £a agima -
cidn, con La existencia, siempre preocupada en £a tarea de nomper £a inte
nionidad def ser pana afianzan su propia naturaleza, y con £a nealidad,
como el ser ya hecho o cumplido.

EL mito, en cambio, al Liberar al individuo y a £a comunidad de fas
fuenzas negativas, proyectdndolas hacia ef exterion para hacerfas visibles,
maneja el prineipio de realidad, y no de bien, operando de este modo en
forma distinta al valor. EL mito organiza €a creencia, despefa Los elemen
{os de temon, inseguridad, insolidaridad, ete., determina La direcedldn que
debe Llevar La accidn, pero no sdiempre Lo hace siguiendo Las indicaciones
del valon.

Cuando el valor se hace nealidad y cumplimiento deja de ser una
significatividad propiamente tal y entra af mundo de Los entes, sometido
a Las fLeyes de La coexistencia y La sucesidn. EL mito se constituye en
nealidad en €a medida que proyecta La actividad mental a La realizacidn
concreta, que pasa entonces a sen histérnica: La significacidn simbélica
del mito se encarna en £a vida concreta de una comunidad. '

La efectividad def mito en £a comunidad hace que se £e considene
como un debern ser ya cumplido, que sigue operando como influencia y ejem-
plo a seguwin en el fortalecimiento del 'ethos' y de Los hdbitos de vida
del hombre. Bajfo sus propios té&uminos, ef mito se apropia de un segmento
{mpontante de La escala de valores, en nelacidn esinecha con €si0s y de
esa vinculacidn surge un proceso de retnoalimentacidn permanente en £a vi
da de €a comunidad.
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EL mito ya no es privacidn, cono ocuwwvre con Los valores, e sdmple
mente manifestacion dominante, diriamos consagrada en La vida humana, y a
veces sobreabundancia. EL mecanismo deontofégico que genera el valor es
refonzado por el mito, en una relacin muy estrecha, que no reconoce grag
mentaciones ni hendeduras, Lo que demuestra fa perfecta inteligencia y co
nmelacidn entrne ambos. Sin ir mds Lefos, el mito nefuenza Los mecanismos
del 'parna s£' que permiten el acceso al 'en sL'.

En €a conformidad de La vida ética, Linnecesarnio es decirlo, el mi-
o sirve de apoyo permanente a £as infinitas formas de vida creadas en
torno a €¢. Contrnibuye a fortalecer La apreciaciin de Los bienes propios
de La ¢tica, Los fines, La naturaleza de Los contenidos del debexr, y £es
otornga un sentido orgdnico, simbolismo soberano y aufosugiciente de una
forma de vida.

Con mayor amplitud, se muestra esta relacibn de valor y mito en £a
descripeidn de cada uno de £os fines que sdguen cada uno de eflos, que Aon
prdeticamente idénticos. Siguiendo por ejemplo, La clasificacidn de Mins-
tenbeng (y Lo mismo ocurre con otras tantas que pudieran utilizarse), Los
valores vitales de conservacion (del mundo exterior, de &a comunidad, del
mundo interion, ete.) siguen el mismo trazado en el mito, pudiendo esia-
blecerse una equivalencia que es sorprendente y nos afianza en £a tesis
centrnal de £a correlacidn de estos dos concepios; con Los valores de A{m-
patia, de accibn y de efecucidn ocuwrre Lo mismo puesto que Los mitos tam-
bi¢n utilizan dichas expresiones. En cuanto a £0s valores culiurales, pa
nece que Las precisiones son todavia mayores, en La medida que ambos con-
ibuyen a La cultura como procesos formadones de apoyo y asisiencia al
hombre (en La clasificacidn de Minsterberg Los valores culiurales también
son de conservacion del mundo exterion, de La comunidad y del mundo exte-
nion, sdguiendo en nrango Los de simpatia, aceidn y efecucidn).

EL mito tiene £a fuenza y el encanto del prefudio §ilosdfico. Apa
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rece en un no se sabe cuando fantdstico, gabuloso, inreal, imdgen poctica
que va quedando, porque £Leva un significado que aventura un §4in en una
coherencia de onden escatoldgico. Dificil de montarn argumentativamente,
el mito en ningdn caso es el Logos absoluto de un discwwso propio de una
teonia del saber conclusa, sino 560 una posibilidad que se {incorpora a
La peripecia humana y que e efabora en ef desarrollo histénico.

La nepresentacidn def mito es ornigimaria, preontoldgica, y mds bd-
slea que otras esthructuras signicas. Como Lo ha demosirado el tratamien-
o interpretativo de este problema, el mito contribuye a darke sentido a
£a comunicacidn en ténminos imprescindibles para La vida comunitoria. Lla
modalidad simb6lica del mito, planteada en ese nivel p:wnotadwf; §ifa in-
dudablemente el sentido del mundo.

EL mito rechaza Las pretensiones de sen abarcado por el Logos, sus
propios intentos de asuminse como Logos, ciertamente, no son seios porque
destruye su propia esencia, como tampoco resulta posible el querer vivir
en funcidn de La ciencia.

La tarea fundamental en este contexto es Logran La complementarie-
dad de formas y funciones miticas y cientificas con vistas a una teoria
general del sen. Parece evidente que una teoria unificada, debe incluin
al mito tomando en cuenta La circularidad de su naturaleza, de sen inieio
y ténmino de una realidad, en el dmbito de una reglexidn mds amplia.

Es conveniente recordar que £a pugna para incluin el valor dentro
de La teonia del sen fuvo caracteristicas similares a La que se plantea
con el mito. La experiencia de Lo ocurrido con el valor contribuird en
fonma eficaz para definin La ubicacién ontoldgica del mito. La refacidn
de complementariedad de mito y teonia cientifica hace necesario, nos pare
ce, un {ntento de comprensién amplia de estos fendmenos. La explicacidn
clentifica resultania gragmentarnia e insuficiente de no mediar Los datos
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suminiatrados por La otra via.

En el caso de La ciencia tenemos un efemplo de importancia; a re-
Lacidn de La §isica mecdnica y La §isdica cudntica y, enseguida, £a posibi
Lidad de unificar todos Los fendmenos §isicos, tomando pon base £a expe -
niencia de Los fendmenos electromagnéticos, que en verdad contiene el in-
tento de acercan La teoria de La nelatividad a La teoria de Los cuantos,
aproximan a Eimstein y Planck, en iltimo té&mino, dio margen a €a teoria
unificada del campo, no def todo resulta fodavia, pero que, claramente,
indica una orientacibn similar a {a teoria unificada del sen.

EL mito se onganiza funddndose en una voluntad infinita que no pue
de desconocer, sin embargo, Las Limitaciones de Los procesos determinati-
vos de La existencia y su inadecuacién y precardiedad. AL proyectanfos a
La vida, otorga a todos estos elemenios un sentido absofuto, en una cosmo
Logia mayonr, en fa que ef hombre tiene un prolagonismo esencial. Aqui ra
dica el aleance simb6Lico de moverse enine objetos y realidades, signifi-
cantes y significados variabfes, estrueluras seminticas de doble sentido,
ete. pero sdiempre apuntando en una direceidn, a un ‘hacia donde' o a un
'donde en', como Lo dirnia el pensador de EL Ser y el Tiempo. La teoria
del ser del mito nos conduce a una hermenéutica inevitable que, terminada
de pensar, incluye a esta nealidad en £os marcos de una teonia del sen
que recogerd el conflicto permanente de Las interpretaciones encontradas
de que nos habfa Ricoewr.

EL mito es el intento mds formidable de instalarse en el ser y de
dar una comprensidn cabal del ser del hombre. Englobante complefo de to-
do Lo existente, remedo gigantesco de €a naturaleza humana, el mito ni 44
quienra se detiene ante las dificultades reales y efectivas que surgen al
camino. Curdosa sdituacién porque, por una parte se manefa con ef princi-
pio de nealidad, Lo que hace una diferencia con ef comportamiento del va-
Lon que usa La estructura absoluta del deber ser y, por La otra, trata de
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Amponense contrariando esa misma xealidad.

No son Los §iLosofemas de una metagisica idealista o realista, on-
iica u ontoldgica, Los que van a Limitarlo, ni £a racionalidad candorosa
de una teornia del saber que Lentamente constwye un Logos, piedra sobre
pledra, a prueba de contradiceiones. €L mito es simplemente el .insitalar-
se de golpe, atrevidamente, en el corazon mismo de La teorla del ser, pa-
na grnitan en Los oddos de La tierra que todo es poaible para el destino
humano. ¢Lo aprobard La nazon hierdtica de La §ilosofia, pidiendo siem -
pre mds pruebas? el fervor emotivo de Lo poéiico, del Linismo de Lo a -
biento? Quizds no imponte tanto. EL mito seguird imperturbable en £a co
herencia soberana consigo mismo, unido al hombre en su dedicacidn perma -
nenie y acompaiiado siempre def valor, otro Lestimonio auténtico de €a
existencia. En vendad, parece que el sentimiento herolco y el cardeter
absoluto del mito, viene precisamente de Las determinaciones de estas 4in-
tencionalidades bdsicas .

Es ciento que en el mito hay contradicciones insalvables, pero son
£as contradiceiones de La existencia misma. Las g§altas de Prometeo y Edi
po son sacrilegas, trasgresiones abientas a un normativo determinado. Sin
embargo, €a conciencia valorante siempre coligd la jusiicia de estas ac -
ciones con fas aspiraciones jamds cumplidas de £a existencia. EL mito
ransfigura La existencia, asumiendo por efla Lo que ella no puede senr:
manifestacidn expresa de un propdsito metaflsico dltimo, en alianza con
Los valores y en contacto permanente con €a 'polesds’, mencidn artistica
insustituible del anrte.

La teonria del ser tiene un horror cerval por el sin sentido que se
rda acepitan La exisdencia de una realidad sin ser. De aqui que el mito
Ziene un sen propio, a pesarn de La dureza de algunas interpretaciones 30~
bre el cardeter simbblico que susienta; a La posire, siempre sale a fa Luz
un nelato simple, sencillo, en el que se cuenta de La aspiracidn dltima
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(escatologia) y de como queda el hombre en esa peripecia. Por eso se com
prende que £os efementos Limitantes de £a explicacidn mifica, como son el
nigon del concepto, fLas abstracciones de forma o Los racionalismos excesd
vos, Lo &imitan y Lo hacen desfallecer. No obstante, esta observacidn
tampoco sdignifica que no existe La mecdnica interna de una £6gica o que
se substraiga al esquema apofdntico de £a 6gica aristotélica. No es
asi. Pon el contrario, Lo que envuelve esta situacidn es mds bien La re-
sdstencia a someterse sumisamente a una teoria omnicomprensiva y abrasado
na del sen indicativo que, por medio de Los artilugios formales, destruye
el dundamento mismo def mito, que £e impide de ese modo penetran Lo mds
cerca posible a una cultura del ser unitario. En ese Lugan se juega el
sentimiento de £o eterno, el papel de La Moira {destino) y el valonr de Las
concepcdiones del mundo.

EL mito se nelaciona con £a verdad en un sentido primario, €a hace
operan como un resonte neal y efectivo de nuedtro vivirn y no un ejercicio
meramente fednico. EL mito es La decisidn o resolucidn de un pensar que
se dedine en Lo que hace ef hombre para 'saber a que atenense'. Hace uso
instwmental de fa idea que fLe permite aleanzan el §in: emplea para su
ventaja La funcibn adapitativa de fa .inteligencia, que ya no es un mover-
4¢ abstractamente en torno a su objeto sino La de acreditarn una forma de
comportamiento. La proximidad def mito y La creencia es evidente. Esta
iltima es fLa verdad en que se estd; con este criterdio, se entiende £a ver
dad como £a creencia que se busca, que se encuentra, justamente, en fa di
neeeddn del mito: La idea de verdad supedita Au sentido al de creencia y
éste se congorma en torno al mifo. La verdad s6€o Liene sentido ante £a
falita de creencia, porque de efla fe viene fa seguridad de actuar en el
mundo. Los epistemilogos expresan que £a creencia es £a nelacidn del ful
cio con el sufeto al paso que £a verdad es La nelacidn del fjuicio con La
situacidn objetiva. EL conocimiento e £a accidn coordinadora y regulado
ha del sujeto, en el tndnsito de un momento a otho de fa experiencia. La
aceidn del mito, mis amplia, es una funcidn unitaria de Los elementos cons
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cientes o inconscientes del individuo. En una posicidn extrhema "fa ac -
cidn del pensamiento es estimubada por La irnitacidn de La duda, y cesa
en cuanto se aleanza La creencia, por modo tal que £a produceidn de creen
cias es La sola funcidn del pemsamiento" (Millas).

Ahora AL comprendemos La pasidn de Nietzsche contra toda £dgica o
modo de pensar que £eve, en su afdn formal, un sentido tedrico de La vi-
da, que nos impida seguir su impulso trdgico, que con Los paliativos tan
seguros de La razdn, pero Ligualmente falsos, nos oculle el sen, nos evite
piadosamente el dolon y el sufrimiento y nos distancie de €a experiencia
{nevitable del nihilismo militante, dnica posibilidad que ensena, §inal -
mente, el camino y La direcedidn corrnectos. Podemos Zener dudas sobre el
vedadero aleance de La valoracion estética, La supuesta amoralidad de Las
actitudes vitafes o su eritica implacabfe al cristianismo, todas valora -
ciones ltims del pensadon genmano que aulla, 'vox clamantis 4in deserto',
pero no dudamos que Ae requiere una actitud de atrevimiento, de arrojo,
para asumin €a integridad def ser en una coherencia de toialidad con £a
nada, Dios y fLa existencia. EL mito juega ese papel y de alli su vincula
eion con el valon, exigencia absoluta de La fjusticia §inal.

(*) Ponencia Inaugural del Seminario.



MITO Y ARTE

TEDoESEZZERSR

Marnia Eugenia Ugarte Herrera.

En el prinedpio era el mar
todo estaba obscuro

no habia s0f

no habia funa

no habfa animales

no habia plantas ,
el mar esiaba en todas partes
el mar era La madre |

La madre no era una persona
ella no era nada |
no era una cosa material
ella era el espinitu que vino
y fue pensamiento y memoria.

Mitologia Koghi

5¢.
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Poniéndose en el papel def crador (en este caso pedstico); cualquien
objeto sensible, £e exige una capacidad de percepeidn, ya sea ésta afin o ne
gativa. Entiéndase esto como un primern acercamiento af modelo.

Solamente en el primen caso, en ef que hay una empatia y una busque-
da de identidad en La voluntad formal podriamos hablar de cristalizacidn en
obra de ante. ‘

Separadamente def acercamiento a determinada materia y fonma, existe
un impulso, una exigencia creadora anteriorn a cualquiern reglexién sobre el
objeto elegido, que es compulsiva y absofuta. Es el motor de €a busqueda de
expresiones antisticas. Es Lo que hace continuar en un quehacer nunca todo
Lo bien nealizado que se quisdiera y cuyos Logros se dan de a poquitifo.

Si bien es ciento que La aprehensidn de este entonno acontece en £0
mas progundo def yo, al plasmar, porn efemplo, una forma escullornica, esta re
cibe una thansposicion de La vitalidad del propio creadorn. En este aspecto
no cabria "an como 84" puesto que de inente La materia e inexpresiva La for-
ma, surge un ente vital que existind por sdiempre separado e {ndependiente
del creador. Aunque externamente pueda sen asociada o asemejada con afguna
forma natural, hay un contacto con un imponderable, el que no pertenece sola
mente a La sensibilidad def creador, a su didlogo con €a forma y La materia,
AL no que acontece en ef espinitu que mueve esa obra. Si ef arte es una for
ma de conocimiento del entorno que emplea £a metafora como Lenguafe, esio
también sucede en el mito; pon Lo tanto, mds que poseer sofamente una “carga
mitica", esta, La obra de ante, estrechamente relacionada a un acontecer mi-
Zico cohenente e inherente a La historia de La humanidad. éS{ La obra de an-
te es atemporal y universal no serd esta una continua expresidn de mito reno
vada en su aspecto exterion? Quisiera aclarar un poco esto. (Como conteni-
do, £a obra de arte seguiria penteneciendo a ese imponderable pero debido al
Lenguaje metadorico, habria inginitas expresiones diferentes para una misma
gonma.
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Las sociedades tradicionales, o como quiera ELamdriselas conciben el
entorno y Lo divino como idénticos. O sea que La unidad de Dios y el mundo
es por Lo tanto, tambi¢n, La unidad del hombre con £a naturaleza.

Es asd ; que sus manifestaciones arntisiicas estdn cargadas de animis
mo producto de su concepcidn del universo. Su intensidn fonmal es diferente;
a4 nos basamos mds en La intuicidn que en £a certeza, podiiamos aventurar
que, por efemplo, en una mdscara de jade teotfihuacana, se suporpone y es mds
intenso el sentimiento religioso del creadon que €a proyeccidn de su propia
creatividad (La plasticidad pasa a un segundo t&umino}. Esa mdscara es el
Dios, no su nrepresentacidn, por Lo tanto quien oficiare con ella, adquiere
£a naturaleza divina y todos sus atributos. Es una realidad que se vive en
una expresidn directa de La enengia creadona. '

EL cneadon al plasman esta imagen estd haciendo que Lo que acontece
arniba suceda abajo.

Ahona bien, s4 toda creacidn mitica contiene una fuerza ontoldgica,
esta fuenza es absolutamente vivencial y por medio de ella nos aproximamos a
creencias o modos de existencia.

éNo habrd una nelacidn mitica en ef vinculo def creadon (pldsitico),
materia y forma, ya que es 46Lo por su hacer, al crearlas y thansmitin€es
sus vivencias, aquellas que careclan de vida propia se revelan como entes in
dependientes, univocos y con su personal existencia.

Si consultamos el parecer de Wonringen, que asevera que todo arte no
es 54 no una anotacidn de Las sucesivas fases del ghan encuentro que se ha
nealizado entre el hombre y el mundo exterion desde el primer dia de £a crea
elon y seguind nealizdndose por Los s4glos de Los siglos". Podrniamos cole -
gin que el arte y Mito son distintas mam:dutac,ione,s de aquellas mismas fuer
zas paiquicas wrgidas de igual manera. Son 3080 concepciones diferentes,
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Lenguafes diferentes def mismo entorno.

Como en el arte, existe en ef mito un intimo didlogo entre £a mate -
nia, La forma y el pensamiento mitico e {igualmente hay una busqueda de orden
y axmonia que aconfecen 800 en fa estructura espiritual, puesio que £a mate
ria y La forma son exclusivamente el instrumenio de una sdignificacidn metadd
ea.
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ARTE YV MITO

Matias Vial Vial.

Mulitiples son Las acepciones def concepto de Mito y fan variadas,
que ponen en dificulfades a Los especialistas en Logran un acuerdo al respec
Zo.

Homeno dice: Mito es ficcidn

Platdn Lo define como una forma de §ifosofar en tanto Berger y luk -
man, £o consideran como un modo de proteccidn ante £o caotico.

Suele también identificarnselo con £Los concepios de patraia, nostalgia
.del pasado, o bien considerar £0s mitos una cosmovision ineal que da cuenia
de £a neatidad, cuando no decin que es el velo inreal para soportar £a reaki
dad (Roberto Escobar).

En esta mi reflexion consdidero Mito Lo que definiere Mircea Eliad co
mo "una forma de dar sentido a £a existencia, ordenando ef cosmos".

ASPECTOS LITERALES DEL ARTE

Sea ef modefo objetivo o no, {desnudo o vivencia recordada) por efem
plo, se dice en ocasiones el artista, "esta La escultfura hecha" con Lo cual
quiere expresar alguna §orma de identidad entre percepeidn de un fendmeno §<
a4ico y funcidn creativa.

Esta fonma de empatia, s4in duda no identifica Lo uno con £o otro (mo
delo obra), pero, algo inexplicabfe por £a razén, hace def ente empatizado,
algo del cual "soy parte y el parte mia". ALgo que va mds alld de La trans-
enipeidn poética de un hecho en el cual no estdn puestos mis intereses, asd
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a modo de efemplo dire que me es muy diferente por tanto "descubrir" una pie
dra en La cual este identificada y contenida mi voluntad de §orma, una mode-
Lo que haga de detonante de esta, a en mi caso particular, dibujar un bode -
aon".

No pretendo que Los efemplos def hatllazgo del modelo andicho asi como
La pledra que sugiere mi escultura "o sean”, no obstante cualquiera que ha-
£a experimentado ese estado de comunicacidn, convedrd en que es esie caso
se esta pisando el umbral del mito, en onden de que £o ante expuesio s y
no constituye una metagora.

- Estas situaciones no son cotidianas y aunque no he tenido experien -
cias misticas, no Lo pretendo, ni de €ejos, me pregunto éino es este Ldentifi
carse con el objeto amado, una forma de mitificar, o es so0lo La carga miti-
ca que el arte conlleva en muy detferminados momentos?

Sumese a esta situacidn ese coloquio intimo, secreto e intransferd -
ble entre maternia y artista en el momento de £a creacidn y aqui A4 creo poder
afinman que el arte es mito ya que este coloquio amoroso desbonda en £a mare
fada de un orgasmo en que vivencia y materia cristalizan en obra de arte.

Momento no controfado por La hazén cuando el esculton y piedra, paya
don y guitarra, se refieren af objeto de su amon, objeto,que no s€ porque
tansubtanciacidn deviene en sufeto, con voz propia, credndose asi una inven
cidn a tres voces; artisia, materia y objeto amado Lo que da origen a £a
cracion.

iQuiln es en este momento sufeto y quien atributo? ya que fLanta auto
nomia han adquirido talladon y sujeto a tallar, tanto que basta que uno vio-
Lente al otro, para que esie magico coloquio se tornne en amargo retonno a
Las individualidades mudas de artista, materia y objeto amado.

Es experiencia de taller pon decir Lo menos, aquello de que el escul
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ton debe oin La voz de £a pledra que claramente fLe sugiere como {allarka, y
que debe tenen La entereza de no dejar desvintuan La imagen por Las infind ~
1as sugenencias que aquella Le brinda, sino diriginla amorosamente con su
eincel y mantillo, en pro de maternializan el objeto amado el cual al {rse en
carnando defa-de serlo para devenin en piedra amada, proyeccidn de mi.

EL ante es mi opinédn parcial def entorno y por fanto una gorma de
conocimiento, opuesta a £a del cientifico que tiende a La imparcialidad; €a
mia e4 arbitraria, interesada pues no esid en mi natwwaleza poder hacerfo de
otro modo y asi cuando digo ante una mujer hermosa "ni modelada por mi" en
_ ese ni estoy agirmando €a diferencia de identidad entre £a bella y Lo por mi
modelado, neconociendo £a metafora que es el arte.

Veamos en que sentido Lo afirmo, el génesis Llama a fa serpiente, pa
dre de La mentira, como £lama La mitologia maya Kiche a Wacamayok aunque en
sentido bien diferente.

La senpiente nepiante y venenosa encarna al demonio para engaiiarn a
La mufen, he aqui La metafora serpiente-demonio, ya que af espiriiu del mal
al padre de £a mentira venenoso y escurnidizo se Le encarna en el neptil que
posee Lguales atributos. |

Wacamayok rofo es un trapalon un mentinoso que no encarna a nadie,
ya su presencia multicolon £e vasto para decin al hombre yo soy el so0f. Wa-
camayok nofo habla con voz humana y no es que repita, el es una esencia men-
tinosa (estamos en presencia de La inmediatez entre ef pdfaro y su esencia
de mentina donde no cabe metagora) .

Diferente es el caso del misternio eucarnistico, todo creyente acepia
La transubtanciacidn del pan y el vino en el cuerpo y sangre de crisio por
Las palabras sacramentales y AL no acepta, no estd en posesidn de La gracia
que otorga £a fe; dicho de otro modo no es creyente. Para ef catélico no
hay metafora en La eucarnistia, contrariamente al nito protestante que ve en
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ella un acto simbélico, pan y vino son como el cuerpo y sangre de ernisto; un
catblico no puede serlo sino estd profundamente convencido que esas especies
Lo son pese a su apariencia.

Hemos tratado de analizar contenidos Literales en el arte o a4 se
quiere inmediatos, teniendo presente que a pesar de su carga mitica, es a mi
ver una gran metdfora; insisto, Lo veo en un "eomo s{", y aunque creo haberfo
explicado, abundané en ejemplos para mayor claridad; por muy posesionado que
esi¢ un acton de su papel, nunca pierde conciencia de su identidad, nunca un
Otelo apuiialeard nealmente a Desdemona al menos en £as tablas y por mucho
que se emocione, el publico espectadon famds perderd conciencia de su condi-
eidn de tal.

Ahona, mi pregunta es iya que el Mito estd plagado de metafonras, son
estas tan poderosas para hacer del primero un como 847

Veamos; cuando un sacerdote azteca arrancaba el corazén del sacrnifdi-
cado, estaba dando de beber al sol para que esie pudiera renacer por el orien
Ze a £a siguiente madrugada.

Hay entre este sacrificio y el s0f naciente una analogia en nofo £o
que A4n duda conffeva una gran carga de metafora, mds para el pueblo Nahuatl
Lo que nealmente importaba era La f§inme conviceidn de que 44 no se daba de
beber af sof, este no nenaceria a £a siguiente aurora, y 4 por eA0 que mo -
nin saenificado constituia un honon y mds que eso una foxma de integracidn.

Creo con estos efemplos poder mostrnarn ya que no demosirar mi opinién
en Lo que a arte y mifo se nefierne. ELLos estdn contiguos tienen puntos co-
munes mds no se identifican.

EL arte puede sern mitico como es ef caso de Los chako Los tallados
nibales, aal como el mito puede ser arte aunque ello escape a su intencidn.
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CONCIENCIA MITICA Y SENTIDO DE LA METAFORA

Marganita Schulitz

EL propdsito de este trabajo es examinar el tema del mito desde €a
perspectiva de La metdfora como forma principal de discurmso artistico. La
{dea que tratarl de exponer es que existe una frontera entre conciencia ar -
tistica y conclencia mitica, ain cuando estos fendmenos puedan compartin af-
gunos modos de senx,

1.- Conclencia antistica y conciencia mitica

Las mitologias tradicionales de Los pueblos americanos, ewropeos,
asddticos, han sido consideradas, alternativamente, como expresidn de £o pu-
ramente imaginario, como proyecciones de un inconciente cofectivo, como for-
mas primitivas de £a poesia, como expresidn de cosmouisiones. Son €stas a -
preciaciones cublturales.

Uso el concepfo 'conclencia mitica' para designar a £a conciencia
vividora de mitos. Comesponderia a Los individuos y comunidades para quie-
nes Los mitos no son 'fendmenos culiurnales' ni 'objetos estéticos', como po-
drian senlo para un anthopélogo o un especialista en arte. Es decin, para
£a 'econciencia mitica' el mito no es 'historia', fdbula, nelato de giceidn.

Para esta conciencia el mito no es siquiera 'mito' sino verdad. Mincea
Eliade sefiaka: "... en Las sociedades en que el mito esid aun vivo, £os indl
genas distinguen cuidadosamente £0s mitos -"historias verdaderas'- de Las
fdbulas o cuentos, que LLaman "histornias falsas". (1) Para Los indios Pawnee
esas "historias verdaderas" son €as que hablan sobre €os onigenes def mundo,
Aus 'personages' son senes sobrenaturales. La misma distineidn vale para Las
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comunidades miticas agricanas, tibetanas, furco-mongoles y otras. Segun Min
cea Eliade fa claridad de La actitud se muesina en Lo siguiente: (Las "histo
rdas verdaderas" sélo pueden contarse en determinadas circunstancias y ante

clentas personas). Entre Los Karadferd estdn excluldas Las mufenres de estas
'‘reuniones narrativas'. En cambio £as "histonias falsas" profanas a diferen
cia de Los nelatos miticos, no tienen restricciones en cuanto a su difusidn

(tiempo, Lugar, auditorio).

Para esas comunidades Los nelatos miticos son nevelacidn de €a cos-
mogonia. Abarcan no 3680 la explicacidn de cdmo se separaron €a fuz de Las
Linieblas, o Las aguas de Las tierras. También hablan sobre cdmo alimentarn-
se, ornganizar La divisidn del trabajo, aparearnse, cazar y hasta ‘'sentarse’.

Cito a Mincea Eliade: "Entne Los Navaho", Las mujeres han de sentarse con
Las piernas debajo de A< y de Lado; Los hombres, con £as piernas crwzadas de
Lante de eflos, porque se difo que en un principio La Mujer y el Matadon de
monstruocs se sentaron en estas posturas”. (2) '

La creencia en el contenido del mito como verdad implica, a mi pare
cer, una suerte de 'inmediatez' entrne el sujeto y ef fendmeno (Indtese de re
Latos miticos, objetos miticos, acciones nifuales en el contexto def mito).

Esa inmediatez puede hacerse mds visible s{ se compara La nelacidn sujefo-
fendmeno mitico con La relacibn sufeto-fendmeno artistico,

EL nelato antistico es propuesto como un "imaginario" aunque conten
ga eventualmente elementos autobiogfagicos o histénicos. Lo es ain cuando
nesponda a £a mds penetrante observacién de £a nrealidad por parte de su auton.

Ese sentido de Lo "imaginarnio" alienta aun en Las experiencias artisticas
mds intensas. Es una cuestidn de actitud no de intensidad.

La diversidad que advierto entre conciencia artistica y conciencia
mitica se intensifica en La neferencia al simbolo. Por cierto, La nocidn de
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simbolo es uno de Los problemas permanentes de La §ilosofia y ha motivado una
nutrida bibliografia. Sin embargo se pueden sedafar ciertos rasgos de £o sim
bdlico en Los que coinciden quienes se han ocupado def fema. Un simbolo es
una relacibn entre un fendmeno -0 acontecimiento presente- y una realidad,
normatmente mds complefa, aludida mediante una referencia esquemdtica. EL sim
bolo supone, pues, una refacidn sintética entre el gendmeno presente y fa rea
Lidad que £o motiva. EL cardeter sintético y esquemdiico de La nelacidn Lie-
ne que ver con ef hecho de La complegidad de £a nealidad aludida. Los s{mbo-
Los son, por tanto, abstracciones. Todo simbolo 'simboliza' para un {intérpre
2, vale decir, todo simbolo estd sifuado en un contexto (eddigo). La Lectura
de s{mbolos -para el inténprefe histonico- no es puramente intelectual sino
que <nvolucra fa afectividad, ademds de £os aspectos percepiivos. Podemos ad
vertinbo en Los simbolos neligiosos, antisticos y en £os que se constituyen en
Las varniadas nelaciones humanas. Por ser una elaboracidn ("§iceidn") el sim-
bolo puede efercer una funcidn expresiva. EL simbolo no es La 'nealidad' alu
dida sino un instwmento que permite concebinla. I instrumento que puede
ser muy efdicaz. En ese caso, fa interpretacién de simbolos supone una actitud
que se puede &lamar 'conciencia de §iceidn'. Esld formada por dos sentimien-
Zos complementanios: a) un rechazo a La Literalidad def fendmenc presente, b)
£a acepiacion de ese fendmeno como insirumento para La concepeidn de fLa reali
dad atudida.

En La concepcibn cristiana, La cruz es un A{mbofo en £a medida en
que no se toma como un mero cruce perpendicular, por efemplo de dos trozos de
madera. Complementariamente, dos trnozos de madera perpendiculares pueden sen
un simbolo porque se £os interpreta como forma expresiva de €a complefa reali
dad aludida. En todo simbolo hay, por fuerza, un recurso de 'condensacidn'.

La conciencia simbélica se nutre del cardeter 'vehicular' del simbofo y pue
de destnwinse por obra de 2a 'Literalidad' en £a Lectura. Un efemplo puede
sen dtil: el soldado, en el campo de batalla, no ve un ‘padio muliticolorn' sino
su bandera patrnia, pero no desconoce que £a bandera es un simbolo.
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Los mitos pueden contener simbolos, pero La nelacibn def sufeto con
el mito -"en Las sociedades en que ef mifo estd aun vivo"- es de participa-
eidn en esa realidad. Los mitos, entonces, no serian estrictamente aimbolos,
es decin, fendmenos alusivos o instrumentos para concebin 'otra' nealidad &0
gada a La presente. En Los mifos Las cosas efercen una aceldn mitica porque
son_no porque representan o simbofizan.

2.- Arte, mito y metdfora

La proyectada diferenciacidn entre arte y mito, entre conciencia ar
tistica y conciencia mitica, se continia con un acercamiento al sentido de
Lo metaférico. Esa diferenciacidn no pretende desconocer La busqueda de ele
mentos miticos en el arte o de factores artisticos en Los mitos. EL objeti-
vo es, mds bien, insistin en Las diferencias un método de conocimiento.

Propongo como efemplo de expresdidn metafbrica el siguiente poema del
escniton contemporndneo Hermann Hesse (3).

Noche

He apagado mi vela

por La ventana abienta penetra {nundando £a noche.
Me abraza suavemente y me defa ser su amigo

Yy su hermano.

Estamos enfermos de La misma nostalgia
Lwvadiamos suenos aprehensivos

y hablamos, susuwrrando, de £os viejos tiempos
en nuestro hogar paterno.

E¢ sentido de este poema se va revelando a trhavés de complefas ana-
Logias, sintesis impredecibles que realiza el fector en el proceso de £a Lec
tura neiterada. La penetracidn peculian del decin metagénico (su fuerza) se
desprende, creo, de su aceidn indirecta y mediatizadora, no de £a asuncidn
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Literal de Las grases del texto. No se trata de que La 'vis podtica' de La
metdfora sea discwrsiva (proceda del discwwnir). Uirnia que su influjo es
"{nstantdneo'. Pero La accidn metagdrica de un poema parece provenir de una
neverberacidn entre el sentido primario (me nefiero al sentido 'propio’ de
Las palabras) y el sentido figurado (el que se desprende de €as imdgenes pro
puestas). Tambidn en este caso La 'Literalidad' destruye un proceso, esta
vez 'metagornico’.

La estreturna intima de £a elaboracidn metafbrica podria entenderse
de este modo: 'esto’ es como sl fuera 'aquello’. Esa estruetura puede exhi-
binse -es el caso de Las metdforas que explicitan £a comparacidn- o vivin en
apretadas sintesis -como en La adfetivacidn borgeana "noche undnime"-.

E€ poema transcnito es una forma elaborada. Un marco metagérico ge
neral (£a henmandad entre el poeta y La noche) contiene La secuencia de metd
foras internas que se sdiguen de La idea general. EL poder de La aceidn meta
fornica se apoya en La conciencia de Las diferencias. Entonces, el valor de
una meildgora puede ser apreciado cuando media esa oscilacidn singular enire
el sen y el no-sen (La estuwctura intima def como-si). Sabemos que £a noche
no enferma de nostalgia, pero el goce de una metdfora estd hecho, también,
de estos 'saberes'. La afinmacidn de que el Lenguaje verbal es una "colee -
eidn de metdforas muentas" hace neferencia, tal vez, a La pérndida de £a men-
cionada oscilacidn enire el sen y ekl no-ser,

E¢ modo como £a conciencia mitica vive Los mitos éise parece al modo
como £a conclencia artistica percibe Las metdfornas? Quieno destacar una dife
neneia que no es despreciable. La conciencia mitica es afirmativa de Las 84
Auaciones que presenta el mite. EL tebrico rumano Teodor Vianu®*, en uno de
sus tnabajos dedicado a La metdfora (4), dice: "En Australia central, £Los in
digenas, para provocar £a Lluvia, de £Lenan La boca de agua y €a espurrean



70.

Luego a su alrededor y sobre ellos mismos, imagindndose que el pneuma (o0 es-
piniitu) de La Lluvia ejecutard £os mismos actos. "Si La interpretacidn es
cornreeta, sucede que Los {ndigenas creen en €a 'eficacia’ de sus acciones.
La casualidad def agua espurreada send 'Literalmente’ imitada por el espi-
nitu de €a Leuvia. Con nofonia coincidencia Mircea E€iade escribe (5):
" ... {mpornta subrayar un hecho que nos parece esencial: ef mito se conside-
na como una histonia saghada y, por tanto, una 'historia verdadenra', puesto
que se nrefiene a realidades. En Las comunidades fibefanas -puntualiza este
auton- se recitan cantos €picos durante varios dias, en invierno y de noche.
En otno tiempo se podian vern Zas huellas de Los cascos del caballo def hé-
noe -dicen Los ancianos-: fa recitacidn def mito provocaba su presencia reak.

EC asunto de La 'Literalidad' o def cardeter metafénico es un pro -
blema de "actitud", antes que de "naturaleza" de £as cosas. Porn efemplo, en
el ante del siglo XX nos encontnamos con casos en que La presencia &iteral
de objetos es tomada en sentido f§igurado. Uno de Los trabajos del ‘'dadaista’
Man Ray consiste en una plancha de fierro (a £a que se £€e han adadido en &a
base unas puntas de metal); Marcef Duchamp expone un wiinario y un escuwrrebo
tlas (sacados de La circulacidn cotidiana de uso). Quieno decir que ese
mdximo 'realismo', esa 'Literalidad' de La presencia estrnicta def objeto (no
de su 'representacién'), son aleanzados pon el sentido metagénico de £a acti
tud artistica. Esta se interpone como una cufia entrne el objeto y el contex
1o de realidad que £e es propio. La actitud antistica envuelve -con diversa
magnitud- alguin tipo de distanciamiento. Pero, £ejos de ser un disvalorn ¢4
Lo que posibilita £a modatlidad ontoldgica de Lo artistico.

E¢ mito (vivido) se asume como verdad. Es por eso que, en £os in -
viernos tibetanos, se podian ver Las huellas dejadas pon el caballo def hé -
roe. Su presencia era conjurada por £a necitacidn def mito. Afgo simifan
nos indica €a 'eficacia’ atrnibulda a Los nombres. La relacidn entre ef nom-



1.

bre y £a cosa es 'comprometida' en €as comunidades miticas. ELLo contrasta
con La 'inmotivacidn' entre el significante y el significado sostenida pon
fa teoria del Lenguajfe de F. de Sausswre (6) y sus seguidores. No 360 es
neutral -en este caso- £a relacidn significante/significado, sino £a nela -
eidn entre el nombre y £a nealidad. En cambio, €a idea de 'tabu' supone un
compromiso. Para La conciencia mitica, 'tabd' es Lo prohibido debido a su
poderosa carga espirnitual. Ademds de £as cosas, Los fugares, Las personas,
también pueden ser 'tabui' afgunas palabras. Como se sabe, es habitual que,
en Lay distintas religiones, el nombre de Dios sea desconocido. A veces pe-
sa prohibicidn de nombrarfo, o se dice que el dios que puede ser nombrado no
es el vendadero Dios. Segun Rudolph Otto (7), el silencio como afternativa
en La comunicacidn de La experiencia religiosa procede def antiguo "eugemein"
(el temon de pronunciar palabras ominosas en conexidn con £a divinidad) .

Estudios realizados acerca de sociedades miticas en Australia y en
Melanesia muestran que el nombre de animales peligrosos y el nombre de £os
neyes es 'tabd'. Como no se puede nombrarfos se recurre a modificaciones 0
néticas, cambios de Letrnas y a veces de sllabas enteras. Tambidn es costum-
bre -para esos casos~ nombrar con £a palabra contraria: Llamar 'esclavo’ al
ney. A Los nidios se Les pone un nombre 'feo’ para que asuste a £os demonios
y Los alefe. En algunas negiones europeas todavia se suele dar a Los nreeidn
nacidos un nombre cuya funcidn es ahuyentar £as enfermedades. Esta breve ne
ferencia al concepto de 'tabi' def cual participan, a veces, Las palabras iu
vo por §inalidad apontar un argumento mds en favon de Las distinciones entre
conciencia mitica y conciencia antistica. Para £a conciencia mitica £as pa-
Labras exhiben muy grecuenitemente una adherencia a Las cosas que nombran y
de Las cuales 'neflefan' sus cualidades. Los nombres de Las personas y de
£Los Lugares geogrdficos presentan normalmente esas caracteristicas.

Pentenece a £a tradicibn Inca ef poema que cito a continuacidn (8).
En este caso, comparado con ef poema "Noche" de Hermann Hesse, fLa 'persondi
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ficacion' de £a naturaleza no es §igurada. \

Hermosa doncella de sangre real,
Este tu hermano

Te estd quebrando

Tu cantarnillo;

Es esta £a causa

Que hay wenos y rayos,
Y que €stos caen.

Pero i, doncella,
Vientes tus aguas

Sobre La tierra

En forma de Lluvia,
También a veces

Como granizo

0 como nieve.

Ee hacedor def mundo,
£¢ dios que anima,

EL ghan Viracocha

Te ha escogido

Para este oficio,

Y te dio tu alma.

Tal vez deba tomarse muy en cuenta Lo que dice Walter Krnickeberg
(Mitos y Leyendas de Los Aztecas, Incas, Mayas y Muiscas) a propésito de £a
adoracidn que tenian Los incas por el tweno: "que estaba en su mano ef £Lo-
ver, granizan y trhonar, y todo Lo demds perteneciente a La regidn del aire,
y Le ofrecian divernsos sacrificios, y entre elfos algunos nifios £o mismo que
al so8",

En ef uso poctico def Lenguaje verbal, La designacidn metafonica in
ensifica La experiencia. La aceidn metafornica profundiza €a obra de desrea
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Lizacidn (9) por medio de situaciones imaginanias. Nuevos seres surgen cuan
do La presencia solida de Las cosas es sustituida pon £a 'transparencia’ (o
mds bien 'tramslucidez') que permite "ver aquéflo a thavés de Esto". La me-
Ufora opera una conmocidn en el dominio def Sex.

3.- Objeto mitico y obfeto artistico

Ante todo deseo nrecordar que no es forzoso pensar en dos clases de
objetos [miticos, artisticos) cuyos individuos se encuentren en posicidn de
exclusidn. Estas clases de obfetos se constituyen, a menudo, a partin de La
'actitud' del sujeto. Ante una mascara nitual, un visitanie del Museo Preco
Lombino - en Santiago - o del Museo del Hombre - en Paris - puede situarse
con intenciones estéticas |atendiendo a sus caracteristicas gormales) y, se-
gun La informacidn, acceder nelativamente a £as circunstancias de su uso
(pon ejemplo, en nituales de diversa indole). Es mds dificil imaginan que
ese visdtante pueda sentin £a emocidn religiosa de quien usa esa mdscara en
el rnitual.

Claude Levi-Strauss, en su antropofogia estructural (10), hace una
detenida referencia al significado de cientos objetos decorados pon comunida
des indigenas (costa noroeste de Estados Unidos, Maori, y otnos). Afinma ak
nespecto: " ... ef vaso, La cafa, ef muro, no son obfetos independientes y
preexistentes que se trata de decorar a posteriori. Sofamente adquieren su
existencia definitiva mediante La integracién del decorado y La funcidn uti-
Litarnia. Los cofres de £a cosla noroeste, por efemplo, no son s6€o necipien
s adornados con una {magen animal pintada o esculpida. Son ef animal mis-
mo, que guarda activamente Los ornamentos ceremoniales que se £e confian®.

Creo que el texto citado es sugicientemente claro. Simikar §uncion
cumplen, como se sabe, Los amuletos y fetiches, €os que, mds que representar
Lo o A/imboazwzo, Leevan en AL mismos ef poder.
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La pequeiia Venus de Willendonf fue, segin se estima, una diosa de
La ferntilidad. Su antigledad se caleula en unos 40.000 afios y sus dimensio-
nes neducidas {unos 11 cms.) €a haclan transportable. Es notoria £a hiper -
Anogdia del vientre y de Los senos, en esta figura femenina sin rostrho, Lo
que nos habla de La funcidn que probablemente se fe atrnibula. Los aspectos
formales de esta §igura del paleolitico no son immotivados sino expresivos
de su podern y significacién. En este sentido, Los objetos miticos -tanto co
mo Los antisticos- presentan formas que estdn 'fundadas’ en Los significados
conrespondientes. Ese fundamento a veces no depende de £a aceidn intencional
del antista. Edmund Carpenter {11) ha nealizado estudios sobre el arte de
Los esquimales. EL antista esquimal -dice este antropdlogo- sosiiene entre
sus manos el trozo de manfif y Le pregunta: - "quién eres i? iquién se ocuf
ta ahl?"., EL esquimal no sabe de antemano qué fonma tendrd Lo que estd rea-
Lizando. Mumura y canta mientras trabaja y ayuda a La cosa a manifestarse;
no tiene una intfencidn deliberada de representar un animal especifico. Sin
embargo, La forma y el sentido son coherentes. '

Es una caracteristica de Los 'obfetos miticos' el que pase a un se-
gundo plano de importancia ef objeto individual. Lo que se conoce respecto
de Los nelatos miticos y sus variantes Locales e hisidnicas vale, asimismo,
para Las figuras escultonicas. U. Biebuyck (12) invesiigé acerca de un ghu-
po Etnico de Africa Central, £os Lega. Uno de Los personages miticos de £Los
Lega es el "Sefion muchas-cabezas". Este personafe es un 'protoiipo’ al que
Los escultones Lega representan con variaciones tales como: dos cabezas inde
pendientes sobre un mismo cuerpo, o dos cuerpos independientes -con sus nres-
pectivas cabezas- unidos en parnte inferion.... Afinma Biebuyck al respecto:
"Esa sonprendente variedad de formas, elaboradas todas sobre una idea bdsica,
cumplen funciones sociales idéniicas y nevelan un significado comin". Pien-
40 que en £a mayor parte de £a tradicidn Occidental artistica el objeto indi
vidual ha tenido mayor importancia en 3L mismo y Las variaciones fomales se
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entienden como variaciones semdnticas.

Con.todo, no es La nelacidn de 'uno a muchos' £o que dedine Las di-
ferencias entre estos tipos de obfetos. Se trataria, mds bien, def modo co-
mo Lo espiritual estd presente en uno y otro caso. EL nimen 'habita' en el
objeto mitico, Las fuerzas sobrenaturales estdn alll. Es por eso que el uso
{nadecuado de un obfeto mitico -por indiferencia o falta de respeto- acarrea
sobre el individuo €a accidn punitiva de dichas fuerzas. Podemos suponerfo
a partin de miltiples indicios, tales como La traslacidn de Los amuletos de
fertilidad, ef temor reverencial ante £as figuras esculionicas, el sentimien
o de 'identificacidn', en Las ceremonias rituales, a través del uso del ob-
feto-mdscara (identificacidn con ef antepasado totémico, 0 con algin espini-
fu o demonio).

Estas nreflexiones acerca de Los obfetos han mosinado, a su manera,
que el tema de '€a inmediatez y el distanciamiento' o de '2a adherencia y el
desprendimiento’ estdn en el nicleo del probfema. Es el tema de La actitud
'metagonica’ y de La actitud '€iteral' que inspira este thabafo. La actitud
metagénica {implica una proyeceidn mds alld de Lo fdetico inmediato, £a adver
dencia de Lo otro, de Las relaciones cualitativas entre £os fendmenos. Por
eflo fa conciencia artistica se basa en el desdoblamiento, en La distancia,
en el desprendimiento. La conciencia artistica es capacidad de §iccion, co-
mo el fuego, Lo cual no quiere decir que carezeca de seriedad y de intensddad.

La actitud mitica que he denominado '&iteral' contiene, al parecer, un
prineipio de adherencia,: del numen a €a cosa y del sujeto al numen presente
en £a cosa (sea ¢sta relato mitico, obfeto o nito). Se podriia decin que &a
conclencia mitica thansforma en 'Literal’ La metdfora posible, en tanio que
£a conciencia antistica opera, en cierto sentido, {nversamente esiremeciendo
con £a metdfora La Literalidad de €a nealidad presente.
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MITO Y EDUCACION

Myrniam Zemefman G.

En primen Lugan quisiera establecern Las diferencias entre conceptos
que en cierto sentido pudieran nreferinse aproximadamente a £o mismo; eflos
son: Educacidn, Socializacidn y Formacidn.

EL primero de ellos educacidn, Lo definitemos como un proceso inten
cionado que pretende dirigin, encaminar, adoctrinar, o bien esia deginicidn
La pregieno desarrollarn o perfeccionar, Las facultades intelectuales y mo-
nales del nifioc o del foven. Nonmalmente se sosiiene que todo proceso educa
tivo tiene como §inatidad modificar o reafiman conductas.

Este proceso se nealiza de manera Adistemdtica y abarea La infancia,
adolescencia y juventud. Por Lo tanto, existen sistemas educaiivos forma -
2es, sdin embango, a partin de Los afios 50 se considera que La educacidn es
un continuo y que ef hombre se educa desde que nace hasia Au muerte y por
ello se habla de La educacibn permanente.

Mirada £a educacidn desde esta perspectiva, ella tendria por finali
dad esencial, la adaptacién permanente def hombre af mundo cambiante dentro
del cual debe actuar.

Entendemos por socializacidn, aquel proceso inconsciente medianie -
el cual La sociedad a través de agentes de socializacibn, thansmite a £os
individuos que La componen Los valonres esenciales de efla, Las conductas a-
ceptables, Las formas de vida, Los simbolos, Las sefiales y Los 3ignos que
nos permiten econvivir dentro de una determinada sociedad.
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La familia, padre, madre, henmanos, abuelos, tios, ete. Los grupos
de amigos, Los pares, Los medios de comunicacién, La iglesia, son agentes de
socializacidn. La socializacidn se inicla con el nacimiento de £a persona y,
en una etapa de su vida, £La escuela junto con educar también socializa; las
actitudes del maestro, Los compaiienos de clase permiten este proceso.

Entenderemos pon formacidn La imposicidn de ciertos patrones de con-
duca en el educando, ya sean estos culiurales o de comporntamiento.

Una vez hechas estas definiciones, me pareceria interesanie hacer re
derencia a Lo que dice Eliade en "Mitos, Suefios y Misterios" en el Lenguaje
corniente del siglo XIX. EL mito significaba todo cuanto se oponia a fa rea
Lidad. Comenzamos finafmente a conocer a comprender el valor def mito al
como ha sido elaborado por Las sociedades primitivas y arcaicas donde es el
fundamento de €a vida social y de La cultura y se Le considera como expre -
840n de La verdad absoluta, porque nefiere una histornia sagrada, esto es una
nevelacidn transhumana que ha tenido Lugar en el alba def Gran Tiempo, es el
tiempo sagrado de €os comienzos y que Airve de comportamiento a £os humanos".

Hoy en dia £a educacidn aparentemente se opone a todo Lo que sea mi-
1o, pon cuanto apunia a La formacidn de un individuo consciente, acton nes -
ponsable de su propio destino y, por ende de La sociedad y de La humanidad.
Para ello se nequiene que el individuo se transforme en persona capaz de
manejar una serie de conocimientos y que desarroffe una cantidad de destreza
y habilidad, entre otros, pon efemplo, Las capacidades de andlisis y de sin-
tesis, ademds de un espinitu critico, es decin, La educacidn se propone fon-
mas personas capaces de vivir en un mundo dominado por La razén, fla ciencia
y La téenica.

Cudl es el conflicto que Ae crea en un foven o en un nifio que ha s4-
do socializado dentro de cientos valores y mitos, por efemplo, "no se puede
sungin sdn educacidn"; "aquellos que poseen un titulo tienen un Lugar seguro
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en La vida", o bien "o unico que defard de herencia a mis hijos es £a educa
eion"; "estudia y LLegards a ser alguien"; "sL no eres capaz de aprender me-
for te vas al campo a sembran papas"; "si no obtienes buenas calificaciones
no LLegands a ser nada". Quiero detemerme en €a expresidn, s{ no eres capaz
de aprender mefon te vas af campo a sembrar papas. En primen Lugan esta ex-
presién estd sobrevalorando el hecho de aprender, pero iaprender qué? Aindis-
cutiblemente una serie de conocimientos tal vez de cardeter enciclopédico
que €e van a servin para demostran que es una persona "culta" y, por atno La
do, se estd desvalornizando una actividad tan esencial como es fa agricultura
Yy que requiere para su mefor realizacién una enotme cantidad de conocimien -
tos cientificos y tecnoldgicos. Vemos tambidn en esta expresidn una sobreva
Lorizacddn de Lo wibano y un menosprecio de Lo nunal. iNo serd acaso que in
conscientemente estamos transmitiendo el mito de La ciudad?

Acabamos de sostener que La educacibn trata de ser neal, verdadera,
objetiva, sin embargo, 2a estructura de Los planes de estudios y La efeceidn
de £os contenidos programdticos de Las asignaturas obedecen a propdsitos o
§ines muy precisos que La sociedad en un momento dado considera vdlidos, por
ejemplo, educar para La Libertad, educar para €a patria, educar para el desa
nollo socio-econdmico, educar para La movilidad social, educar para ef cam-
bio, educar para ef conformismo, educar para La §ormacidn integral def hom-
bre. Tomemos este dltimo concepto. Educar para La formacidn integral del
hombre y del ciudadano. :iQué asignaturas se escogieron para effo? Qué conte
nidos programdticos me pregunto?, es mds integral aquel alumno egresado de
La ensefianza media que conoce £os aspectos "mds nelevantes" de La historia
def mundo occidental europeo, o aquel que 36€o conoce fa histonia de os pue
blos amernicanos, éipor qué es mds impontante para un estudiante chifeno cono-
cer La historia de Grecia y no La de Espaia, éiquidn o quilnes han deceidido
Los contenidos que son mds refevantes?. Siempre me he preguntado por qué co
nocemos tan poco de nuestra propia historia, de nuestra propia Literatura,
de nuestro propio desarrollo artistico, como asimismo de £a historia y el de
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sanrollo de £os pueblos americanos y, sin embargo, sabemos tanto del "Impe -
nio Britdnico", éino estarnd acaso Latente el mito de La superioridad def hom-
bre nubio y blanco venido del este y de culifura superior que encaina af Dios
esperado de Los Aztecas, no ha tendido acaso toda La educacidn a sobrevaloran
Lo extranjero de origen ewropeo y subvalorarn Lo americano?.

Para mi, existe una clara identidad entre Los principlos y fines de
La Educacidn y Los valores supremos a Los cuales aspira La sociedad. Pero
2o que acabo de sostenen es simplemente una grase éTodos Los miembnros de una
sociedad aspiran a Lo mismo?, ivalornizan en igual forma; companten La misma
escala de valores? Quizds no. Aquellos que detenten el poder imponen al
marco axioldgico que ellos consideran mds adecuado para La consthucceidn de
La sociedad del futuro y crean ese comstwuto mitico de un futuwro utdpdico,
-naturalmente, que para Logharlo:es necesario formar al "Hombre Nuevo",
-aquel que nealmente va a vivin en ese futurno, en consecuencia La Educacidn
se transforma en una §dbrica de hombres nuevos, construidos de acuerdo con .
La ideologia predominante y, por ende, el problema de fa Edicacidn es insepa
nable del problema po€itico. Esto ocwwre actualmente. Este actualmente par
te desde aquef instante en que el hombre racional cree que a través de la e-
ducacidn se va a &iberar de mitos, y tabdes.

En realidad el hombre es Libre de efegirn entre algunas opciones, pe-
no ies nealmente Libre? io hemos vivido dentro del mito de La Libertad?. ML
20 que obedece a una concepcidn politica enraizada en el Liberalismo econd-
mico.

Es evidente La vinculacidn directa del mito con fLas actividades del
hombre en Los albones de €a humanidad y La Leyenda o relato def o de Los mi-
tos es una {mpontante fuente de sentimientos estimuladores de La psiquis hu-
mana, Y a £a vez una respuesia a intimos y escondidos deseos del hombre "sim
bolo, mito, imagen, pertenecen a La sustancia de fLa vida espiritual def hom-
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bre, que pueden cumuglarse, perc famds extinparse". (E&iade, -Imdgenes y
Simbolos).

éQué pasd en Educacidn después que €a Unidn Soviética Lanzé el primer
Spuinik? éEn qué quedd el mito de fa superioridad nornteamericana; qué cambios
Ae produferon en todo el sistema educacional de occidente?.

Pienso que La erisdis profunda porn fa que atraviesa fa ghan mayoria
de La fuventud contempondnea se debe esencialmente a su falta de {dentidad.
Cada quien, para sentinse persona requiere identificarse con su cultura;
hoy efo es cada vez mds dificif, prdcticamente imposible, tal vez, en pue -
blos muy aislados. Identificarse con su cultura es hacerlo con Los grandes
mitos en Los cuales se encuentran nuestras raices. Quizds por ello €Los fun-
damentalismos neligiosos Ae presentan con mayon frecuencia y La fjuventfud se
alucina con ellos. Los héroes tradicionales ya no sirven como modelos para

imitar. ‘

Los sistemas de educacidn formales no Logran €xito en este proceso
de identificacidn, por cuanto tratan de tramsmitin conocimientos reales con
una metodologia nacional y no quiere fundarse en "mitos claros y verdaderos™
fundamentales, esenciales. Sin embargo, se asienta en otros mitos, quiméni-
cos de un futuro que es un comstruto ideolégico. Por esta nazén sostengo -
que fa Educacidn es un gran mito. '

En determinados momentos histénicos Los principios que han guiado a
La educacidn han sido coincidentes con Los mitos esenciales, entonces, el
sistema ha Logrado Exito al forman personas auténticas e identificadas con
su cultura, es decir, con un sistema valérico determinado. Hoy el sdistema
educacional estd en crisis, porque La cultuna se universalizé, Lo cual no
Adgnifica que se haya humanizado. EL ser humano ya no es principio y f4n,
puede que o sea el Estado, el Pueblo, Las Transformaciones, quizd Lo sea el
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Mito de La felicidad obtenida a través del éxito material que se manifiesta
por el consumismo; o de La varonilidad a través de un desodorante, de una
marea de cigarnriillos, de una colonia; ya no impresiona £a poesia €pica, el
Mio Cid ha muerto. La femineidad se consigue mediante cosméticos; por el
uso de prendas cuya moda es efimera, es mds {mportante imitar a una reina de
belleza que a donia Paula Jara Quemada, iqué decin de €a felicidad conyugal?,
ella no es producto de un tefer un destino compartido, sino comsumin una A0-
pa de sobres que perumite, Los envases, Lograr el "hogan sofado™. La comu -
nidn con Dios se establece comprando un ALtio en un cementferio de moda. Es-
tos son Los Mitos actuales, €gimernos, construidos pon 2a propaganda, inno -
bles pon cuanto no apuntan a £a esencia del sen humanc. Obviamente que esto
no es Educacidn, pero s{ Socializacidn a través de todos Los agentes, funda-
mentalmente de £os medios de comunicacidn social. Creo que a La humanidad
£e hace falta Los grandes mitos, hay que crear Los mitos del futurc, aque -
£80s que apuntan a dignificar af hombre o ila dignidad del hom?ne serd un mi
to?.
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MITO Y CIENCIA

Jonge Estrnella A.

La neatidad desnuda de toda significacidn seria intratable.

éQué vid La primerna mirada humana que echd un vistazo a su entor-
no? Quizds tropezé con un mundo asl de neutro; y fue -quizds- una mirada
que neboid en La dureza indescifrable de ese entorno.

Pero aquella mirada no podriia durar demasiado: encandilada por
esa opaca nada, debid urgin al mundo para que Le devolviese un eco que £a o
rientana. Y asl nacieron Las cosas. Y el antes y el después. La realidad
nuda fue vestida. €L nio €Legd a sen simbolo del tiempo. Pero antes ensa-
yo sen dificultad para el vadeo; y facilidad para La canoa; y esperanza de
pesca; y cobradon de cauces en sus crecidas. Y Lo mismo el darbol, fa arena,
La senda. Y Lo demds.

EL mundo s0stuvo unas veces y 40816 otras el Lazo de intenciones
plurales que Los primenos hombres e propusieron. EL mundo se animé de hu-
manidad y en ese momento aparecis el hombre. Ambos -hombre y mundo- neei -
bienon el bautismo de esa mirada buscadora de huellas. EL mundo se convir-
0 en una onganizacidn de nastnos, el hombre en rastrneador. Y Lo propio
del nrastreadon es que no A6€o0 ve La huella: mira a thavés de etla para ne -
constuin La forma de quien La defé.

éCudnto de necesidad y cudnto de fuego hubo en este disgrazarn al
mundo para poder soportanlo? Porque Lo ciento es que Luego de recibin ese
bautismo de sentido, el entorno empezé a comportarse como el dueiio de tal
sentido: olvids a su progenitorn, ef hombre, y comenzé a asediarlo con temo-
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nes y a ofrecenfe proteceidn. Cuando el hombre hizo nido en ef mundo, ese
nido se apropid de su destino, nigid sus dias, Le impuso pleitesias y hasta
Le prometid inmontalidad. EL Sof, por ejemplo, huella visible de Lo sagra-
do, se yergue con Luz propia, impone truibutos: es el rey, y sus subditos
han de obedecerte.

Como Dios, el hombre debid sugnir La independencia de sus criatu-
ras .

Quizds esta amnesia humana fue parte de esa necesidad inicial que
exigia una ornganizacibn significativa del medio. Y cudnito mayor ha de ser
tal significatividad cuando es autdncma, ajena al autor!

Los mitos primeros son Las primernas oaganézacionea con sentido am
plio que el hombre propuso para Lo heal. Para soportar Lo neal. VY para
después sopontan sus exigencias y promesas como objetivas, como siendo por
sd. ‘

Tanto fa actitud mitica como La cientifica hallan intratable a un
mundo no apoyado por alguna awmadwra invisible que Lo dirnige. La condicidn
errnabunda y fugaz de Lo que aparece (el fendmeno) intranquiliza a ambas. SL
el puimitivo ha cargado con intencionalidad af trueno, al fuego o al dilu -
vio para asimilarlos a su vida, también el cientifico estd seguro de que
hay tras es0s hechos una honma estable (La fLey) dentro La cual aparecen. Am
bos hombres conjeturan un trasmundo.

EL s081¢n que el mito ofrece al mundo es una historia donde Los
hechos encajandn significativamente. EL s051¢n que La ciencia pronone a La
nealidad para asimilarta es una feornia. EL mito disfraza al mundo con rela
tos. La ciencia Lo desnuda hasta dejanfo casdi pura {dea. Y ahi reaparece
ese mundo neutro que ella desnudd: un universo ciego a La intencidn, impla-
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cablemente moveddizo.

Los bondes de £a ciencia, es0s pioneros que procuran despejar Las
preguntas sembradas por Los hechos en sus feonias, esos hombres que han des
oido Las viejas histonias, necesitan una columna vertebral recia y un dnimo
de ascetas para no postrarse como sus antiguos abuelos ante ese sinsentido
que miraban por primera vez. |
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MITO ¥ CIENCIA: DOS NIVELES DE EXPLICACION DE LA REALIDAD

Eliecer Paillacan P.

Existe alguna nelacidn entre mito y ciencia? iTienen algo en comin
estas dos manifestaciones espirnituales del hombre?

La Real Academia Espafiola define mito como "§dbuba, ficcitn alegdni
ca, especialmente en matferia religiosa”; y, ciencia como "conocimiento
ciernto de Las cosas por sus prineipios y causas". AsL resulta que el mito
senia exclusivamente producto de La imaginacidn, una {nvencidn; en cambio
La ciencia tendria que ver exclusivamente con Lo real concreto. Mito y
ciencia senfan, pues, dmbitos muy diferentes, sin La existencia de vinculo
alguno entre ellos. ‘

Mas, aplicando el estilete del andlisis racional, phronto surgen se
fiales de una eventual nefacidn en Las naturalezas de estos dos dmbitos del
conocimiento humano. Para intentar una investigacién en aras de una res -
puesta satisfactornia a Las interrogantes que <inician este articulo, proce-
deremos a comparan un mito con una teonia cientifica, tnatando de encon -
wan algin elemento comin que acaso pudiera fender un puente entre mito y
ciencia. Se han elegido el mito chilote de f£a creacidn y La Teoria cienti
g§ica sobre el onigen de fLa vida.

E mito chilote de La creacidn

Hace muchos, muchos anos, £a zona de Chilol era casdi toda tierra
fimme. Mas, de pronto aparecid el espinitu de Las aguas, representado por
La senpiente Caicaivilil, que hizo subin el nivel de fLas aguas, cubriendo
Las tiernras, Los habitantes debieron huin presurosos hacia Las partes altas,
aunque muchos fueron aleanzados por Las aguas y convertidos en peces y pie-
dras .




§7.

Pero, cuando todo panm convertinse en un exienso mar, aparecis
el espinitu de La tierra, nepresentado pon €a serpiente Tentenvili, £a
cual hizo subin el nivel de Los cernos hacia Los cuales ascendian £0s chi-
Lotes para nefugianse y no ser atrapados por Las aguas que amenazaban con
cubrninko todo y extinguin La totalidad de £a poblacidn.

La Lucha entre Las dos serpientes, Caicaivili, simbolo def mat, y
Tentenvilii, simbolo del bien, fue ardua y prolongada. Mientras Caical ha-
cia subir el nivel de Las aguas, Tentén hacia Lo propio con ef nivel de
Los cernos. Finalmente triunfo el espinitu del bien, Tentenuill, y £os ce
nnos que elevd constituyen hoy £as bellas islas que conforman el archipié-
Lago, quedando Las tierras bajas que fueron cubiertas pon £as aguas debido
a La accidn de Caicaivild, sumengidas, constituyendo Los tranquilos cana -
Les.

He aqui el onigen del archipiélago de Chilo¢ segun ef mito.

La teornia cientifica sobre el onigen de fa vida

Sobre el onigen de La vida, existen en el campo cientifico varias
teornias . Sin embargo, La mds aceptada por haben necibido ef nespaldo de
£a comprobacidn experimental, es £a formulada por el cientifico ruso Alexan
den Oparin, £a cual seiiala que La vida se habrla oniginado a partin de reac
ciones quimicas de efementos gaseosos existentes en La atmésfera primitiva
destinada a constituin ef planeta Tiernwa.

Oparin parte del supuesto de que, Lo que iba a ser Luego el planeta
tienna, inicialmente era una inmensa masa gaseosa en tonno a un ndcleo
constituido por metales pesados. Cruzaban esia masa gaseosa potentes des-
cargas ellctricas, Las cuales constituirnian La principal fuente de energia
en aquellos tiempos, ademds de La ténmica.
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ra solar, un proceso de condensacidn habria producido gotas de carbono, fas
cuales pasarian hacia esta primitiva masa gaseosa planetaria.

Estas gotas de carbono se habrian mezelado con Los metales pesados
del nicleo planetario, comenzando asl a intervenin en reacciones quimicas
que Le LLevaron a producin carburos. Luego, Los carburos asi formados y
contenidos en £as masas magmdticas entraron en contacto con el hidrdgeno y
el vapon acuoso supercalentado de La atmésfera, dando ornigen a Los hidrocar-
buros . '

Los hidrocanburos, a su vez, reaccionaron con el amoniaco, formando
aminas, amidas y oinos compuestos nitrogenados .

Después, cuando La supergicie de La Tierra se habia enfriado Lo su-
ficiente, ocwunis La condensacidn del vapor de agua de La atmdsfera, formdn
dose asi el ocfano primario. Sus aguas todavis calientes contenian en solu
eidn y en cantidades considenables todas Las sustancias orgdnicas elementa-
Les que hemos seifafado.

Estas sustancias, dotadas de gran pozenciazidad quimica, entrnaron
en heaceidn no solamente entrne ellas, sino que también con Los elementos
componentes def agua -hidrdgeno y oxigeno- ~€Legando a producir, mediante
una senie de neacciones, otras susiancias ongdnicas mds complejas que floia
ban en el agua como particulas coloidales.

Luego, estas parnticulas coloidales de distintas sustancias se mez -
claron formando sistemas auin mds complefos, £os geles coloidales semiliqui-
dos, que Oparnin denomina coacervatos.

Estos geles constituyeron Luego gotitas que adquirieron cierto gra-
do de individualidad, poselan ya una estwctura interna, y eran capaces de
efectuar un metabolismo rudimentario, esto es, La presencia de procesos de
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sintesdis y desintegracidon, Lo cual Les permitia crecer, y, una vez que af -
canzaban un tamaiio determinado se dividian, constituyendo €sto una §orma ru
dimentaria de reproduccion.

Dado que £a proporcidn entre sintesis y desintegracidn era diferen-
1o en Las distintas gotitas coacervadas, no todas £Legaron a crecer y divi-
dirse; por Lo tanto, La seleceion natural comenzé a operar ya en esle prima
nio estado evolutivo.

Estas particulas coacervadas siguieron complicdndose en su estruetu
na y funcionamiento, y, mediante el mecanismo de La seleceidn natural, fue-
non evolucionando £entamente a thavés de Los tiempos hasia aleanzan La com-
plejidad de hoy dia.

He aqui, en Lineas genenrales, La Teoria de Oparnin sobre el onigen
de €a vida en nuestro planeta. Esta Teonia fue propuesta por el bioquimico
ruso en 1938. En 1953, un joven cientifico nonteamericano, Stanfey Miller,
£a sometid a comprobacidn.

Reconstwyd en el Laboratonio Las hipotéticas condiciones de La at-
mésgera primitiva deserita por Oparin, montando un cirewito cerrado de va -
por de agua, hidrdgeno, metano y amoniaco; y, para simular Las intensas des
cargas eléetricas que, segun Oparnin, existian en La aimbsfera primitiva, a-
plicd al cirneuito chispas eléetricas producidas mediante una bobina de alta
frecuencia. Dejé en funcionamiento permanente e ininterrumpido este circud
2o durante una semana. Luego procedid, mediante ef método cromatogrdfico,
al andlisis del contenido de su mezcla para determinan Las eventuales sus -
tancias §ormadas .

EL nesultado fue sonprendente. Se hablan sintetizado diversas sus-
tancias ongdnicas elementales, predominando entrne Los millones de posibitsi-
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dades La formacidn de aminodeidos que, como sabemos, son £os componentes e-
senciales de Las proteinas, Las susiancias mds complefas que constituyen el
gundamento estructural de La vida.

EL nesultado que este experimento y sus nesultados despertaron fue
dan grhande, que varios otros investigadores emprendieron £a farea de compro
bar La Teoria bioquimica acerca del ornigen de €a vida, sobre La base de hi-
pétesdis similares a La de Oparnin, pero introduciendo en ellas variantes en
cientos aspectos, como pon efemplo, el reemplazo de £as descargas eléetricas
por radiacibn ultravioleta, simple energia ténmica, o nradiactividaed, y, en
muchos experimentos, £a eliminacién del hidrégeno debido a que su presencia
en fa atmbsgera primitiva parecia dudosa. De este modo se Lograron superar
Los nesultados de Miller. AAL Melvin Calvin, sometiendo Los cuatro elemen-
tos serialados en La hipétesis de Oparin, a un §lufo de electrones acelerados
mediante el poderoso cicloirén de Berkeley, obituvo, ademds de aminodeidos,
también azicares, urea, deidos grasos y algunos otros compuestos orgdnicos
complefos propios del estado evolutivo actual de La vida.

Pues bien, hemos expuesto hasta aqui dos relatos, ef primero un mi-
10, et segundo correspondiente a una teorndia cientifica. iQué elementos co-
munes podrian existir en estos dos nelatos?

Mito y teornia cientifica: 4intento de comparacidn

Comparemos estos dos nelatos y thatemos de encontrar algunos efemen
{os comunes. AL parecer tendriamos Los siguientes :

a) De hecho, ambos tienen £a estrwuctura de un relato sobre una sucesidn de
acontecimientos factibles o imaginarios que habrian ocuwviido en el pasado,
en un pasado muy remofo, en un momento indeterminado.

b) En ambos existen elementos reales, que podemos percibin personafmente. En
el mito estd La estructura geogrdfica de £a zona de Chilod: un archipié-
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Lago constituido por mds de veinte islas de divensos tamaiios, y £Los espa
cios existentes entne eflas cubientos pon el marn, Los hermosos canales;

en fa teornia cientifica, una §onma particular de organizacidn de £a mate
na, La vida, cuyos elementos fundamentales son Las moléculas ongdnicas .

En ambos exisien elementos {imaginados, cuya accidn constituye £a causa
moiniz de £a realidad que se describe. En ef mito tenemos a Las dos sern
pientes dotadas de podenes sobrenaturales, nrepresentando fuerzas contra-
puestas, y cuya dindmica habria oniginado €a nealidad que es el archipil
Lago de Chilo€; en La teornia cientifica tenmemos una ghan masa gaseosa
que envuelve un nicleo sdlido, y, £a dindmica de esta masa eatd determi-
nada por fuentes de energia de gran poder como £a electricidad, ademds
de La energia caldnica proveniente de £as condiciones de su origen s0 -
Larn, y unas estructuras quimicas muy particulares, Los coacervatos, que
poseen caracteristicas bien especificas que Le permiten evofucionar, pe-
no cuya presencia no es posibfe en nuestras condiciones actuafes.

En consecuencia, tenemos que tanto en ef mito como en fa teonia
clentifica, existe una realidad concreta que exige al espinitu humano
una explicacidn acerca de su presencia; y, en ambos tambidn dicha expli-
cacidn se da a travéds de elementos imaginados cuya aceidn consiituyen fa
causa que expfica aquella nealidad.

De este modo, ambos, mito y teoria cientifica, trascienden el mundo empl
nico corntempordneo, ese mundo en el que tanto el hombre mitico como el
cientifico gormulan su explicacidn. Tanto el mito como La teonia cienti
§ica son explicaciones de £o.posible, en oinas palabras, son hipétesis a
Znavés de €as cuales el hombre presenta una explicacidn de una nrealidad

parnticular .

Sin duda que hay diferencias entre eastos dos Zipos de explicaciones

hipoteticas, entre Las que podemos mencionarn Las sdiguientes:
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- En el mito, Los elementos {imaginados adquieren propiedades singulares
que Lindan o coinciden con aquéllas de Las divinidades; en cambio en Las
Leonians cientificas tales elementos son modelos ideales de La realidad.

- En el mito Las confeturas no son fundadas tednicamente, ni contrastables
con £a experiencia como £o son Las teornias cientificas.

- En el mito Las hipdtesis tienen el cardeter de verdades absolutas; en
cambio en Las teornias cientificas Las hipdtesis tienen un sentido £dgico
de supuesto, premisa, o punto de partida de una argumentacidn. Mas, £a

- esfructura y funcidn de ambos tipos de exploracidn son similares .

‘e son Las hipblesis?

Segun el Diccionarnio de La Lengua Espaiiola, hiptesis es: "suposdi -
cidn de una cosa, sea posible o imposible, para sacar de efla una conse -
cuencia”. Se trata, pues, de una conjetura acerca de algo, esto es, segin
La misma fuente, "un juicio probable que se §oxrma de Las cosas o aconteci -
mientos por Las sefiales que se ven u observan".

Ahora bien, se pueden distinguin, segun Bunge {1) cuatro niveles en
La operacidn de conjetunar, a saben: £as ocwrrencias, Las hipdtesis emplnd-
cas, Las hipbtesis plausibles, y, Las hipdtesis convalidadas .

Las ocwurencias son confeturas sin fundamentar teoricamente ni con-
tnastan con La experiencia; Aon sin duda, sugernidas oscuramente por conoci-
miento anterion y por nueva experiencia, pero que no quedan suficientemente
justificadas porn todo ello. EL predominio de ocurnencias caracteriza a £a
especulacion, La pseudociencia y, Los estados primiiivos del trnabajo teoré-
tico, entre Los cuales sdin duda podemos incluir ef mito.

Las hipbtesis empirnicas son confeturas sin fundamentar, es decirn, no
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convalidadas tednicamente, pero sL empinicamente. Pertenecen a este nivel
Las correlaciones empiricas regisiradas en Los dmbitos de La medicina, 4inge
nienia y agniculiura. Cuando predominan Las hipbtesis empinicas se habla
de conocimiento empirnico propiamente dicho.

Las hipbtesis plausibles son conjétunaa razonables, o sea fundadas
tednicamente, pero no han sdido contrastadas con La experiencia; sin embargo,
estas hipdtesis pueden sugerin Las observaciones y/o experimentos que seria
necesario efectuar para someterla a contrastacidn. Este tipo de confeturas
constituye el motor y €a gula de La .investigacidn cientifica, son el instw
mento tednico fundamental de £a ciencia.

Finafmente, Las hip6tesis convalidadas, son confeturas fundadas ted
niecamente y, empinicamente confirmadas. EL predominio de este tipo de con-
jeturas caracteriza el conocimiento teorético y constituye ef cuerpo del. co
nocimiento eientifico, caracterizado €ste por ser nacionalmente fundado y
objetivamente comprobado; en otras palabras, son Las teornias cientificas.

éPor qué y para qué hacemos confetfuras?

Dado que Las hipdtesis son €a formulacion de Lo posible, etlas tras
cienden siempne La experiencia, y por Lo tanto no pueden tener certeza.
éPon qué entonces Las construimos? iNo podriiamos mefor aferrarnos a £os he-
chos, 0 a La fuerza de La nazén, o a Las proposiciones de La intuicidn, y
preseindin de Las hipdtesis?.

La nespuesta es €sta: porque £a experiencia no es segura ni se ex -
plica a s< misma, 54ino que es un objeto de La explicacidn cientifica; La na
~zdn varia en el tiempo y, adn cuando organiza y elabora el conocimiento em-
pinico, no puede suminisiran informacibn empirnica; y, La intuicidn es nebu-
Losa y poco digna de confianza (1, p.309). En consecuencia, no podemos evi
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Lan el formuban hipdtesis en todo el quehacer de nuestra vida cotidiana,
pues, construimos hipotesis en La medida en que pensamos y obramos .

En general, comstruimos hipstesis, segin Bunge cuando intentamos he
sumin y generalizan Los resultados de nuestras observaciones sobnre una nea-
Lidad particular, cuando intentamos interpretar realizaciones anterionres,
cuando planeamos observaciones y/o experimentos para someter una conjefura
a contrastacidn, y, cuando intentamos fjusiificar o fundameniar nuestras opi
 niones y/o acciones.

La mitogdnesis es permanente

La dltima circunstancia que hemos seialado, es de particular inte -
nés para el tema que thatamos en este trabajo. En efecto, justificar o fun
damentar nuestras opiniones y/o acciones, es algo que hacemos diariamente,
Y, para eflo debemos constuin conjetunas de distinto nivel segun sea ef ob
jetivo, el dmbito de nuestro quehacer, o el grado de conoeimiento que tenga
mos .

Dado que hemos convenido que ef mifo corresponde al nivel efemental
de Las conjeturas, tenemos, pues, que concludin que otro de sus propdsitos
fundamentales es justificar opiniones y/o acciones; y es &sta una de fas ac
tividades mds grecuentes en el quehacer cotidiano def hombre a Lo Largo de
su histonia. ’

EL cientifico elabora hipdtesis o conjeturas de nivel superior para
Logran una explicacidn racional y objetiva de La nealidad natural y social.
EL politico elabora confeturas de distintos niveles para Lograr La ongani
zacidn y direceidn de La pabzacééh de acuendo con Los objetivos y mefas que
La sociedad se ha planteado; el sacerdote consdtruye hipétesis o conjeturas
que permiten proporcionar una explicacidn nacional para Los dogmas de fa
doctrina neligiosa. VY, en general, todos Los hombnes estamos generando con
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fetuwrnas para explican tanto La nealidad como nuestras propias 4ideas y actos.

De tal modo, pues, que £a mitogénesis es un proceso peumanente que
se da en distintos niveles e intensidades de acuerdo con Los valones y La
estwetura de Los diferentes tipos de onganizacidn sociaf. EL mito no es
rasgo caracteristico dnicamente del hombre primitivo, sino de todos Los hom
bres y todos Los tiempos. EL mito constituye un nivel pruimernio de explica-
cidn de La realidad tanto obfetiva como subjetiva. Esta es su verdadera
funcion y su esencia. Definin el mito como una simple narracién, feyenda,
cuento, ficedidn alegérica, etfc., como se ha hecho hasta ahora, es definirlo,
por su forma y no por su esencia; considenan que el mito es propio de Las
cultunas pruimitivas, o porn Lo menos diferente a £a oceidental, es caer en
La vanidad, §raccionando af hombre espirnitualmente.

Mito y ciencia, son, pues, dos niveles de explicacidn que ef hombre
ha tenido, tiene y tendrd acerca de fa realidad.
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MITO Y POLITICA

Prof . Walter Sdnchez G. Ph.D.

"Democracia y Democracias"

En toano al tema y a modo de predmbulo, consideraremos como efemplo
tres notaciones electorales de Euwwpa. En Inglaterra existe un gobierno pon
antonomasia de democracia mayoritaria y cuniosamente un 60% del tiempo,entre
1918 y 1980, ha sido gobierno de partido unico,y aqui surgen £as preguntas po
Liticas, iPorqué Siendo.un gobienno de tendencia democrdtica,un 60% def tiem
po ha sido dirnigido por un solo partido?, iQué quiere decin esto?, quiere de -
cin que quien gana £as elecciones en Inglaterra, gana también el gobierno. Hay
muchas efecciones en que se gana el poder efectoral pero no se gana ef gobiern
no, en Inglaterra y en Estados Unidos en cambio quien gana £as winas, gana el
gobierno. Pero no ccwwe asd en Italia. ALEC ocuwwid algo distinto ,
todos esperaban una gran pérdida def partido comunisia, y se produfo una pér
dida muy pequeia, se perdid s6Lo por un punto, La democracia cristiana que
se vela casi como derrotada, subio un punto, y Los socialistas se mantienen.

Esto muestra que en Italia ef que gana Las uwrnas, curiosamente, no gana el
poder. ELLo acarrea oirno problema, iPara qué hacen democracia si no se pue-
de imponer el gobierno que se desea?. EL gobienno en definitiva va a ser
una coalicidn entre Los cinco parntidos gobernantes, en otras palabras, en
Italia se ganan Las wwinas, pero no el gobierno, Asl surge La pregunta iQué
signigica representatividad en democracia?. Parece que hubiera una especie
de manipufacidn con €a voluntad popufar, pues 3L gana tal o cual partido en
1talia, en definitiva, es el grupo de Los cinco partidos, quien decide quien
es el principe. Por Lo tanto, hay una distancia entre el principe y £a sobe
nania popular, dificil de explican.

En Italia también, hay un problema con €a tradicidn catdlica, que no
estd presente en Inglaterra, esta tradicidn catélbica, hace que ef gobienno
en Italia, esté constantemente evocando a temas de creyentes y no creyentes.
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ELeo ha provocado una gractura entre socialistas y comunistas muy fuenrte,
ello hace que La retérica politica sea algo muy apasionada, muy ideofdgica
de enfrentamiento y de visiones casi incomprensivas, muy dificiles de coexis
tir entre 8L, pero con muchos ribetes de vida neligiosa, problemz que no exi
existe en Inglaterra ni tampoco en Estados Unidos, donde €a politica y Las
discrepancias entre creencias y credos politicos, no son tan importanies.
Aqui surge el tema interesante, de como £os valones, Los mitos Las definicio
nes de Dios, en el gondo, de Lo bueno y Lo malo, tienen una influencia direc
iz en La conduccidn de fas naciones.

EL tencen efemplo concreto es el caso de Espaiia, donde un gobierno
socialista £Leva afios en el poder, crniticado por Los comunistas por €a co -
rupeidn y por su politica anti obrera. Con una derecha que repuntd bastan-
fe bien. Ante esta situacidn Felipe Gonzdlez, bused un acomodo con Los par-
tidos de derecha. Esto es absolutamente impredecible, se esperaba un gobier
no de Felipe Gonzdlez muy poco atlantista, muy separado de occidente, y re -
sultd sen muy favorable a Reagan, muy atlantista y aplicando una polltica
neoliberal muy poco favorable a Las reivindicaciones del socialismo tradicio
nal.

Por Lo tanto esiamos en presencia, tanto en 1talia como en Espiia, de
un socialismo muy conservadon, muy distinto de Lo que nuestra tradieibn erio
La intelectual degine por socialismo marxista. Polonia por su parte abando
né ef modelo comunista y ese es el pais modelo para La Ewwpa Oniental. ALEL
Zambién aparece otro tipo de democracia con un insipiente modelo de mercado.

éCudntos son Los palses efectivamente democrdticos en el mundo?, al
ano 80 eran 60 paises. Los pailses Latinos se han incorporado a La Lista 34
Lomamos el caso de Brasif y México como democrdticos. Ese afo un 40% de €os
habitantes def mundo estaria en condiciones de votar. Esto asignifica que el
fendmeno democrdtico y el fendmeno electoral en t&uminos mundiales es bastan
{e minornitarnio. Los experntos especializados en ef fema, aginman que en el



98.

84g€o XIX, no hubo negimenes democrdticos prdeticos; estos experimentos demo
erdticos 8680 parten en el siglo XX, por Lo {anto nos encontramos con un fe-
némeno de La democracia muy nuevo y muy degmentado, en el sentido de que &a
mayoria de estos paises se concentrhan en un nicleo aproximado de 21 palses
que efectivamente han sido preferentemente democndiicos, y es08 'Z1' paises
han sido bdsicamente nicos y euwropeos, viviendo en £as ciudades, no en el
campo, y La mayorla perteneciente a €a tradieidn judeo-ernistiana con €a ex -
cepeidn de Japdn. UDentro de esos '21' palses democrdiicos por excedencia no
hay ningin pais sudamericano.

Con esto se nos crea un problema de identidad, de expectativas, en
el sentido de que, el Lenguafe de Los parlamentarios, el Lenguaje de £a ca -
£e y de nuestros ensayos politicos ha sido vinculado a este mito, a esa req
&idad, a esa aspiracidn que es La democracia, y Lo concreto es que ninguno
de nuestrnos paises, de acuendo a £os pardmetros modernos de comportamiento,
ha tenido un sistema democrdtico permanente. |

La gractura entrne comunisias y no-comunisias, €a fractura entre nicos
Y pobres, hace mds complicada La Labor def gobierno, porque es criticada por
medianismos o pon oposiciones, por Lo tanto estos palses tienen mds problemas
para solucionar £a ingobernabilidad de sus sociedades . '

Los ingleses y Loy nonteamericanos hacen mds gobernables sus socieda
des, porque precisamente no tienen estas fracturas ideoldgicas tan fuentes.
Y Las polarizaciones sociales no son tan grandes. Taicher y Reagan han podi
do gobernar en fonma tranquila, su no-revolucidn.

Polimetrnia o Ciencia Politica?

Esta Veloz Lectura de La situacidn, nos planiea un andlisis politico
de cdmo se dan Las fonmas de representacidn politica. A veces se ha caido
en un fuego de espejismos, en un fuego de ilusiones, en el sentido de que
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Los analistas politicos hemos deginido mucho ef problema de €a democracia,
casdl como un problema cuantitativo y polimétrico; éiCudntos votan y cbmo vo -
tan?. Con Las nespuesitas a esas preguntas, yo £e din€ qué tipo de organiza-
cion democndtica tienen. Nos hemos preocupado de La epidermis del gendmeno
politico, pero no del fendmeno politico en su dimensibn exisiencial, como di
rnian Los §ilbsofos, o en su dimensidn cultural, como dirlan £os socidlogos.
La tarea es usar el método para La teoria pero no vaciar La teoria de conte-
nido y convertirfa en método.

EL primer punto que me inferesa seialar es el fendmeno politico es
un fendmeno subjetivo y junto con esto es un fendmenc intersubjetivo, produc
20 de una comunién de intersubjetividades. Por Lo tanto Los intentos por
objetivan estos fendmenos son en unos sentidos bastantes poco exitosos, £a
polimetnia, este arte de medin Lo que opina La gente, no resuelve el proble-
mx del 'para que' envolverse en actividades politicas. En este sentido es
impontante nescatar La dimensidn existencial de La actividad politica, seda-
fando en primer Lugar, que no es una religidén o una {deologia en ef sentido
de que £a politica no me debiera indicar a mi el 'deber ser' de una socie -
dad. Novmalmente se fe pide a La politica, y sobre todo a €a politica demo-
cdtica que resuelva problemas €ticos, y no es capaz de resolverlos. La po-
Litica puede nesolver muy pocos probfemas religiosos, €Licos o econémicos y
menos £a politica democrdiica. Segun Bernard Crick La pofitica no es solo
ciencia, en el sentido de que £a ciencia nos entrega algunas explicaciones
racionales sobre La conrelacidn de algunos fendémenocs en el medio natural o
docial. La politica a4, es La neina de £as ciencias, en el sentido de que
puede dar un rango de autoridad a Las ciencias, no porque as explique a to-
das o pueda reemplazarkas, sino porqué sefiala prionidades. Tampoco es reli-
gi6n y a menudo se fa pide a €a politica nespuesias sobnre el mds alld, y nor
malmente £os modelos polliticos que quieren dar una especie de visidn escaio-
£dgica, terminan negando La actividad politica y recwwiiendo a ideas viofen-
tas o a La actividad nepresiva, como formas de obviarn el método politico. Un
efemplo fue 1ndn como un intento de poner en prdetica un modelo teocrdtico .
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con todas Las complicaciones que eso tiene; otnos casos fueron Los totalita-
nismos de £a RDA o Rumania.

Tampoco La politica es ¢&tica, no responde a Las preguntas de deben
sen de una sociedad, por eso que normalmente e clérigo o ef idedlogo no es
un buen politico. Politica, es politica, es un arte de in anticulando inte-
neses distintos. Tampoco es téenica o tecnocracia en el sentido de que un
gobienno técnico y cientifico es mucho mds eficiente, mds rdpido para Loghar
sus objetivos que un gobierno politico mds zigzagueante, y no fan eficiente
en sus procedimientos. La politica es politica, valga La tautologia, quiere
decin que tiene un dmbito propio, que tiene una actividad, una naturaleza
suds genenis, es un intento de articulan interneses distintos, cosmovisiones
distintas entre grupos distintos dando a todos una seguridad. De alll que
con sumisidn absoluta no puede haber politica, iumpocd puede haber politica
con Libertinafe absoluto. La politica va a nequerin una especie de pacto en
e gobernantes y gobernados y anterion a ese pacto entre ellos debe haben
un pacto social, es decir una comin acepiacidn de que somos parte de una s0-
ciedad. Sin ese pacto social es muy dificil un pacto politico, y mucho mds
un pacto econdmico.

Entonces habria que rescatar Lo poco que podria ayudarn La politica a
Las sociedades, de £a manera en que se va desmitificando, a £a politica de
esta senie de nopajes que €e han colocado y definiendo su contrnibucidn modeé_'
1a y poco espectacular, para La conduceidn de Las sociedades como para £a
comprensidn de estas.

Hay un fendmeno muy curnioso y se da una sacralizacion de La politica,
es decin, un proceso en el que se £e pide tanto a Los politicos, como a Las
democracias para a sofucidn de casi todos Los problemas de La sociedad, des
de el econdémico, el &tico, el neligioso. En este sentido se ha observado
una resacralizacion de La politica, sobre todo en Los pailses mds pobres, que
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hacen de £o sagrado algo asl como Lo esencial para entender su identidad.
Por otno fado, en aquellos sistemas mds avanzados, un intento sistemdiico
porn despolifizan a sus sociedades, desacralizar La politica convintiendo al
teendorata, al téenico o al cientifico en un nuevo artifice de La sociedad.
Esto se ve muy claro en paises con estructuras burocrdticas y tdenicas fLan
poderosas como es el caso de La Unidn Sovidtica, dpnde existil un intento
sistemitico por convertin La politica en una especie de arte de dominio del
partido y, de Los militares sobre el parntido y La sociedad simulidneamente,
y del estado sobre La sociedad. Una especie de tridngulo gatidico en el
cual el Estado, Los militarnes y el partido, prdcticamente ahogan a La socie-
dad civil, no Le permiten ningin tipo de expresién; La ahogan en nombre de
una vision cientifica de La sociedad, en nombre de su imperialismo dialdciti-
co. Cualquiera sea su visidn, es decin en su intento por desacralizar La po
Litica, Los LLeva a conmstrwin otno tipo de Ldolos, y otrnos tipos de mitos.
En palses pobres también se da una vuelta al nativismo, que estd en este ego
colectivo del nacionalismo! Los indigenismos, £as &inias, Los anhelos de vof
wer a Lo propio, de una §orma bastfante genofébica algunas veces y en otras
un poco mds racional.

E€ mesianismo, también tipico de experimentos o proyectos politicos,
del Tercer Mundo es oira expresidn de negimenes carismdticos o nevoluciona -
nios que parte con un verdadero evangelio politico, con una verdadera teolo-
gin civil. AL convertinta en esto La dejan acéfala y hacen de La politica
una especie de mecanismo para explicarlo todo, desde el pasado, ef presente
y el futuwro. Después, se rutinizan y hacen de su nrevolucibn, de su carisma
una nutina; es el caso def mesianismo de Fidel Castro. Se ha nitualizado y
personalizado a fal gorma ef mito revolucionario que ha perdido £a capacidad
de convocatoria. De ahi que 84 Castro sale a otros mundos (Angola-Miami) po
dria volver a retomarn esa capacidad de convocatoria, que tuvo el mito de Cas
1o en su comienzo. |
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Cultura y Politica

Las ideas de Levi Straus, que tratan de entender el contexio antropo-
Ldgico y cultural de La politica, quizds nos han ayudado a tomar conciencia
a Los politdlogos y a Los analistas politicos de que el gendmeno politico es
algo mis alld de La superficie y para entenderlo en su verdadera dimensidn,
tiene que sen entendido con un sustrato cultunral, con un sustrato antropold-
gico. Quienes nos han dado precisamente £a Leceidn han sido Los §ildsofos,
Los antropblogos, que nos han hecho repensar €a actividad politica, mas alld
de una actividad puramente sujeta a sen medida o cuantificada.

EL aponte socioldgico y antropolbgico a £a actividad politica fue muy
impontante, esta es La influencia de £a escuela europea al andlisés politi -
co. En algunas escuelfas norteamericanas Ae mira con clento despecho £o que
han hecho Los cientistas politicos franceses, alemanes, ellos son Los '§iL6-
s060s' ellos son 'Los que enredan fLas cosas'. En Estados Unidos ahora se es
1d necogiendo con mds respeto a £os aportes de La filosofia y La antropold -
gia ewwopea. EL aporte socioldgico y antropolégico para La clencia politi-
ca americana, cuantitativista o positivista, ha sido, muy <importante.

Pretende ese enfoque mds antropoldgico y sociofdgico &iberarn a £a
clencia politica, prisionera del andlisis de sistemas, que es £a gran ideolo
gia def siglo XX, el gran mito aglutinador de todos Los mitos, a £a €uz del
cual nosoinos examinamos casi todas as nealidades. Esto ha emiquecido a
La disciplina, mds alld del egocentrismo.

La polimetria y el andlisis de sistemas ha planteado una especie de
Lusidn del rasgo dominante, asl como hay 60 palses que voian, La {Lusidn es
que 60 son democrdiicos, 54 uno esirecha mds esa cifra, aparecen 21 y quizds
de es0s 21, 84 uno analiza con 0inos pardmetros, quien sabe cuantos queda -
réan.

Concepitos como el subdesarnollo, son eminentemente conceplos negati ~
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vos, el subdesarrollo se regierne a que yo carezco de akgo, y todavia que no
tenemos un Lenguafe comin para identificar nuestras propias necesidades, de
ahi entonces £a urgente necesidad de in mds alld de Lo aparente, de Lo feno-
ménico a Los elementos quizds de La mitologla, in a £os signos, a Las sedia -
Les, al Lenguaje politico y sus estrwueturas. La semibiica politica es un
campo interesantisimo y entendern La politica, quizds como un proceso de a -
prendizaje social, mds que como afgo determinado por formas. Esta idea de a
prendizaje y de politica nos £leva a pensar en £os procesos de socializacidn
politica y de estilo de &iderazgo politico vinculados a mitos itradicionales.
Pon efemplo el papel de La familia en el proceso de La socializacidn politi-
ca es vital. Cada sociedad y cada familia merece el Liderazgo que ella se
da o que ella tiene y en ese sentido a veces cuesia reconocer esta nealidad.
EL Liderazgo politico es precisamente un reflejo de esa sociedad y A4 noso -
tros observamos Los Liderazgos politicos de Aménica Latina, en general han
sido bastante ewvdticos, bastantes mediocres e ineficientes como Lo demues -
trha £a idea de fa 'década perdida’.

Los sfogan 'fa Locomotona de €a historia', 'el nuevo hombre socialis-
ta' o0 'el nuevo técnico' o también ef nuevo hombre del siglo XXI; son a6€o
ventas de slogans pero son cosas que uno cree, asl como oirno puede creer en
La futurologia, o en un nuevo opio del pueblo, somos nosoiros £os intelectua
Les Los que creamos Los Adignos y Los interpretamos .

Lot mitos ... Los hdbitos de votar de acuerdo a mis creencias religio
sas, es mucho mds dificil de cambian que cualquier otno hdbito. EL hdbito
de votar de acuerdo a mi clase socioecondmica, se ha probado que es muy difd
el de cambian. Esto significa que el mito 'clase social’, el mito aglutina
don' o neligidn civil o como quieran LLamarlo, tambiln es un mito tremenda -
mente aglutinante y que tiene mucha importancia en £os procesos electorales.
En nuestra América Latina, toda nuestra tradicidn centralista, tan orientada
por €o que se denomina €a democracia 'monista’ a diferencia de £a democracia
‘pluralista’ del Nonte, hace que nuestro continente sea bastante favonrable a
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Los negimenes autornitarios, centralistas, con gobiernos centrales muy fuer -
fes, 44n una democracia pluralisia, competitiva, altamente esiable y altamen
te competitiva. La competlencia politica en nuesinos sistemas es baja, precd
samente porque no hay partidos estructurados y porque esos partidos a su vez
son débiles, centrados en un club de amigos, en un club de personas y eso ha
ez a nuestrnos regimenes democrdticos bastante vulnerables a £os personalis -
mos, a £os movimientos mesidnicos, -precisamente porque faltan estos §ilinos
entre £a sociedad y La politica, que son Los pantidos fuertes y competitivos.

Es el caso de Los mitos totalitarnios, casi todos estos mitos parten
de una revolucidn culiural que quieren proponer: después ef Partido, ef Efer
cito y ekl Estado oficializan esa revolucidn cultural, simplifican al mdximo
su discurnso politico, casi eliminan el fLenguafe politico y Lo convierten en
una senie de slogan nepetitivos &levandolo al problema de €a verdad absoluta,
el cual Leva consigo €a continua nrepresidn, La purga politica, como efemen-
i0s de purificacidn de esta revolucidn cultural, y de Los gestos revoluciona
nios .

Patrones y Clientes y el Mito Democrdtico

EL clientelismo politico; se dice, es nuestra foma mds tipica de vi-
da politica, es La nelacidn de clientela, entre patrén y cliente, mds que
una relacidn entre partido y un grupo active de ciudadanos. EL cliente se
caracteriza por una relacidn muy personal, muy reciproca y muy dependiente,
La nelacidn paindn-clientela, también estd muy basada en La herencia mifold-
gica, es decin en aquellos simbolos, de afguna manera ef patrén o Lo que 34g
nifica el patnén, y esto también desarticula mucho La actividad politica de-
mocrdtica al estilo &iberal se dan grandes conglomerados con clientelas o vo
tos cautivos y esto es a negacidn misma de La actividad politica en un sen-
ido Liberal, La elite tiene el contrnol de Los simbolos como efe de esta ne-
Lacidn de clientela. La estwctura del compadrazgo existe en Chife tanto co
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mo en China en £a Unidn Soviética, y es 4in duda muy fuerte en fa vida poli-
tica y detrds def compadrazgo hay toda una especie de simbologia compartida.
Todo esto hace muy dificil nuestra politica democrdtica, por un Lado Estados
que centralizan muchas cosas. Estados podenosisimos, Chile LLeva 20 afios
tratando de achicar ef Estado, pero Los balances de Las empresas estatales
 sdguen enormes. A pesar de eso hay un esfuerzo enorme por privatizar af Es-

Zado en Chile, pero es muy dificil, porque para mucha gente el Estado es Zo-
davia considerado como algo vigewte y a pesar de toda La campaiia que se hace
por achican el Estado, el Estado ha sido nenuente a achicarse. Esto signigd
ca un Estado centralizado junto a una expansidn def mercado, que es una for-
‘ma de homogeneizan a Las Aociedades, cuando ya todas Las minorias no Lo son
danto. EL mercado en £a medida que se expande Lo hace con £a centralizacidn
def Estado y normalmente se pensé que ef mercado era para €iberar a fa socie
dad, perno el mencado en vez de &iberalizarka La empieza a hacer mds autorita
nia. Esto crea ef mito del Liberalismo y en este caso el 'sujefo’ politico
desaparece, aparece el objeto, y La politica se convierte en un mercado del
poder .

EL pensar sobre mito y politica nos permite ampliar nuestro universo
de estudio, siempre hemos estudiado Los probfemas basados en regiones, 'esito
" es Adrica, esto Estados Unidos, ete.'.

En este sentido, Los arntistas, Los arquitectos tienen otra nocidn del
espacio, mucho mds nica que £as fonmales que Lenemos nosoinos, y quizds al
comparan experiencias, fomando en cuenta otrhos espacios, prestando atencidn
en La gente, en sus 1081n0s, en sus caracteristicas, en aquellos f§endmenos
que e dan en todos Los Lugares, mds alld de sen fLatinos, agricanos o s0vi€-
Zicos, hay nealidades. La burocracia es una realidad que estd presente en
Zodos Los Lugares, Las fuernzas armadas; Los medios de comunicacidn, Los poll
ticos y todos ellos creen en mitos. ‘

Hoy el fendmeno de La comunicacidn de masas es el elemento Lider de

»
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£a hegemonia politica en el mundo. Estados Unidos en La medida en que cultu
niza ef mundo, mantiene Au hegemonia militar y politica, en La medida en que
Estados Unidos pierde esa tecnologla de punta que es culiurizar af mundo,
pierde su vigencia econdmica, industrial y militar. Estados Unidos mantiene
La hegemonia culiural mundial, esto significa que cada vez mds estamos usan-
do canales norteamericanos y estamos usando sus compuiadores, para dar efem-
plos burdos, pero La idea es que cada vez Las clases medias def Tercer Mundo
en vez de desnonteamericanizarnse se estdn norteamericanizando cada vez mds .
En Austalia hay un gran debate en torno af hecho de que Australia se esda -
réa 'Asianisando’ por todas fas fuertes relaciones entre Ausinalia y el Pacl
§ico, y La t¢sis de Claudio VELiz es pftacésa_mente Lo contrario, se estdn aus
tnalizando Los asidticos, es decin se esdd produciendo un- fuerte y masdivo
consumo de toda La civilizacién nonteamericana en ef Sudeste Asidtico, a to-
da miquina. Japén se resiste, manteniendo cientos signos de {identidad, en
el ante, por ejemplo Los arntistas estdn diciendo no mds cocacolizacidy, pero
Los antistas tienen problemas para hacer vigente su protesta. En China se
wive un proceso muy parecido. En Canadd y México, ef nuevo acuerdo serd el
§in de su culturalismo y su nacionalismo.

Podniamos ver una serdie de procesos que son comunes, como burocracia,
fuenzas anmadas, comunicacidn de masas, es decir, manejo de Los simbofos, y
iquiln maneja de Los simboLos? Quien maneja €os mitos, tienme mucha cuoia
del podern politico y en ese sentido veo que mito y politica son muy importan
tes. Culitura y Politica son dos caras de La misma medalla.

Los 'partidos dnicos' en ef Tercer Mundo, son un producto muy popular,
~casd toda Agrica estd con parntidos dnicos semi socialistas. Eso signigica
que ZLienen un poder tremendo, en Las fuerzas armadas y en £os medios de comu
nicacidn y es0 es Lo que Los hace casd imbatibles; eso es Lo que nos hace du
~ dan de que sean partidos democrditicos.

Religidn y Lenguajes, también son un factorn de §riceidn y de fractura
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social entre partidos, y no obstante, el indicadon neligioso o afiliacion re
Ligiosa, son Los indicadores mds congiables sobre, pon quien va a voiar un
ciuvdadano. Esto ha sido probado en Bélgica, Canada y Suiza, junto al kaoto;z
clase social y al gactorn soclioecondmico. Es decin, Lodavia encontramos que
44 bien La politica no es religidn, el punto de neferencia religioso es un
detonante de un comportamiento politico determinado .

Mito y Politica

Hay variadas definiciones de politica, pero sL estimamos La mds con -
vencional, como el proceso de asignacidn de valores a una sociedad, o como
proceso de decisiones que afectan a Los valonres de una sociedad, uno ve que
£a palabra valor, estd como al centno de La definicidn de politica; 'yo quie
o el valor propiedad para Los campesinos; hago neforma agraria’, 'yo quiero
el valor, que fa clase media pague mds impuestos’, hago una reforma tributa-
na, pero en el fondo La neforma triibutarnia, ginanciera y educacional, es po
Litica en cuanto asigna un valor a fa sociedad y ese valorn es obligatorio pa
nha todos. Ue ahl entonces La intima nelacién entre el mundo de Los valonres
y el mundo de La politica. Politica entonces supone un didlogo entre gober-
nantes y gobernados, dirnigentes y dirnigidos, nepresentantes y representados,
defegados y que defegan, un didfogo que no es fdeil, en £a medida en que nor
makmente ef defegado o representante se alefa mucho de quien e did La repre
sentacidn. Politica como La funcion civilizadéra importante, quizds una de
Las mds impontantes, en sentido de que puede priornizar Las actividades de
una sociedad, en La medida que no se prosiituye esta actividad politica. Po
Litica como un proceso de comunicacidn, es decin, hoy dia politica es comuni
car, y gobernar es comunicar, y el gobierno que comunica bien, es un buen go
bienno que se siente como en un hilo conductor que Lo une con su sociedad.
Gobieano que no se comunica con su sociedad tiene Los dias contados, o tiene
La posibitidad de organizar su sociedad mediante otno medio que no sea £a po
Litica: La neligion, La violencia politica, el miedo, La Zecnocracia, La
ciencia. Pero un gobienno politico supone La comunicacién. Por Lo tanto
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Los que manefan Los medios de comunicacidn, crean'mitos. Los congresos cada
vez van a decidin menos cosas, ahora Los parlamentos son insiancias de comu
nicacion de una sociedad. Toda £a nevolucidn de Los medios de comunicacidn
en el fondo, estd planteando un gran desaglo que puede defar obsofetos a £os
partidos y congresos. Estos no van a quedar obsoletos, van a tener A<, un
tremendo desaglo cuando al ciudadano se e pueda consuldar pon teléfono a su
casa. Eso va a significar una revitalizacién de Los partidos muy grande,
£0s medios de comunicacidn no pueden reemplazar a Los partidos politicos tal
como tradicionalmente han sido planteados, pero sL son un desagio a £a moder
nizacidn de Los partidos.

La manipulacion de Los simbolos, La desinformacidn por efemplo que
usan Los comunistas y Los anticomunistas, es un problema gravisimo. En £a
medida que £03 monopolios de Los medios de comunicacidn dan £a hegemonia po-
Litica, ese monopo&‘.a en manos def Estado, va a ser una constante tentacidn
al abuso politico, pon cualquier gobierno, Ancluso el gobierno democrdiico.
EL gobierno democrdtico al crear La sensacidn y La {Lusibn de €a participa -
eidn Lgualitaria, a La fanga tiene como una especie de cheque en blanco para
desinformar a su sociedad, y eso plantea una de €as cnisis mds graves de
nuestras democracias contempordneas .

EL ciudadano comin queda prdcticamente indefenso ante una maquinaria
de simbolos importantes que Lo dejan a €€ practicamente awuinconado, sin ca-
pacidad de nesistir. Las voces de Los &in voz no LRegan, son sifenciadas
por £os duefios del poder.

En La Lucha potitica ha sido importantisimo esta Lucha por £a hegemo-
nia cultunal, y al decin hegemonia cultural, estoy diciendo, puntos de vis -
fa, visdiones de mundo, y valores. Aquef modelo que Loghe consitar &a imagd-
nacidn de La sociedad y a £os grupos sociales mds activos, es el que tiene
mds chance a aspirar a tener una nelevancia politica. EL grupo, o partido o
sociedad que no de valorizacidn a estos efementos culturales estd destinado
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a ser un buen administrador, pero un buen administrador no es un buen politi
co en el amplio sentido de £a palabra.

En sdintesis, Los analistas politicos deben in mds alld de Lo que apa-
nece en fa superficie. Los palentedlogos ensenan un método que es como muy
interesante, que es el que fas piedras tiemen varias capas, y a medida que
uno desciende, va viendo La edad de fa téierra. En politica habria que apli-
carn estos métodos de excavacidn para no quedarse con el fendmeno politico
tal cual como aparece. Si uno Lee fa prensa de otrhos paises, parece en algu
nos casos que esidn en guerra civil cuando en verdad estdn mas trnanquifos
que nunca, y palses que parecen muy anquilos en verdad estdn gestando una
guerna civil, y, eso ocwvie 84 uno se queda con Lo que dicen Los medios de
comunicacidn.

E¢ hecho de que se den este tipo de discusiones estd abriendo una era
post conductualista, estdn empezando £os politologos a examinan fas cuesiio-
nes politicas desde una perspectiva post conductualista, o incluso algunos
La Llaman espiritualista. En este sentido es una buena ventana abienta ha -
cia el futuro, el fenémeno politico no Lo puedo entender como una polimetria,
sdno que €o tengo que entender en su Aubjetividad, en su {ntersubfetividad y
en su dimensidn existencial.

Preguntas :

éEn qué consisten Los pardmetrnos de que hablo al principio? {(Ver A. Liphand-
Democracias Modernas) .

Esto Lo inventd un experdo en La materia, una eminencia. EL inventd
Los crniterios democrdticos, es decin, grecuencia de elecciones, existencia
de pantidos, existencia de competencia interpartidaria, existencia de regla-
mentos electorales cominmente aceptados, existencia de £o que se &ama £as
primnias al interion de Los parntidos, es decinr que Los partidos también ten
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gan un proceso de sefeceidn, existfencia de voto secreto, existencia de £os
derechos politicos, existencia de a €ibertad completa, acceso al medio de
comunicacion, existencia de ginanciamiento estatal para £os partidos, y asé
sucesivamente, da en total alrededor de 11 caracteristicas.

éTiene afguna vigencia La pofitica de Maquiavelo?

Absolutamente. Pero ahi se dividen fas opiniones, entorno a €o que
es moral o amoral, pero como arte de gobienno, como arte de efercen poden el
mejor consefeno sigue siendo Maquiavelo. EL problema es que ya muchas perso
nas definen La politica como esta busqueda de poder. La polltica es bdsica-
mende un arte de comunicar, de mandar un mensaje y que ese mensaje sea recep
cionado, porque La politica es el ante de poden feen fas mentes de fLos adver
sarnios y de Los amigos, y mediante una Lectura adecuada de £a mente de £os
adversarnios y amigos, Les envias ef mensaje para tener una especie de apoyo,
y el que Lee bien el estado de dnimo de una sociedad, es politico. Reagan
Los primenos anios, fue un gran Lector de £La sdquis del pueblo norteamericano,
que La Leyd bien, y fue tremendamente popular hasta que hubo un desdace en -
e su manera de Leen €a sociedad y sobrevino La crnisdis.

EL autor que sosiiene €a ecuacidn 'politica Ligual politica', es un in
g€és, un Liberal a ultransa, casi al bonde del anarquismo, Bernard Crik, pe-
no curniosamente es un €iberal absolutamente ateo, y que ahora esid trabajan-
do mucho La parte teisita de €a politica. Lo que el sostiene es que £a poll-
Zica para que sea politica tiene que ser democrdtica, y como La democracia
existe solamente en Europa, £os eunopeos son Los dnicos politicos. Los de -
mis Lienen fonmas pre democraticas o diferentes, tnibales, canibalescas, son
formas no politicas de organizacidn, iienen mesias, tienen profetas, tienen
generales, tecndcratas, economistas, Lo que sea, pero no politicos. EL dice
£a politica es una actividad muy pequena, no se £e puede pedir mds que concd
Lian intereses diversos, entre grupos diversos, por Lo tanto mientras mds di
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sddencia hay, hay mis politica. Pero La disidencia para que no se transfor-
me en una guerra civil supone un pacto social previo, un consenso social pre
vwio, y £os paises que no tienen este consenso social previo son muchos y €os
que Lo tienen son muy pocos. Sin ese consenso social, cemento de toda vincu
Lacion extrasocial, no hay politica.

Bernand Crnick ha ingluenciado nuesina vision Liberal de La politica.
Esta La politica es un procedimiento. Pero nuestra visidn va mds alld, 404-
Liene que La politica democrdtica es mds que un procedimiento electoral, Au-
pone una capacidad de amar, de auto atarse, de no agredir, no nobar, no abu-
sarn, que se Logra mds fdcif con un Evangelio Social semejante al qu.e entrnega
el Cristianismo en sus versiones ecuménicas .
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ESTRUCTURA DEL UDISCURSO MITICO TRADICIONAL

Rauil Acevedf A.

I1.- Advertencia preliminar sobre La perspectiva adopitada.

- Pese a £a diversidad de temas y enfoques metodoldgicos con que este Se
minarnio ha abordado el estudio del Mito, advierte una continuidad en La ta-
hea que nos hemos propuesto que se manif{iesta en La recurrencia de un pro -
blema central en nuestras discusiones:

dQué es el Mito?, iCudles son sus rasgos diferenciales con aeApecio a othas
manifestaciones culiturales como el Ante, £a Literatura, £a Ciencia, €a Reldl
gidn y, especificamente, con respecto a othas formas de nelato?.

- En La dltima sesidn se plantearon dos actitudes epistemoldgicas posd -
bles para dan nespuesta a estos problemas:

1) a una denominada "Racionalidad Cientifica, caracterizada por su
agdn de descnibin y explicar el fendémeno mitico con una intenciona-
Lidad objetiva y obfetivizante;

2) a La otrna se €e denomind "Aproximacidn Hermendutica", caracterizada
por su afdn de comprender el fendmeno mitico en su relacidn subjeti
va con el hombre que Lo percibe y Lo interprete, de suente que en
el mismo acto ef hombre aprende su propio ser y su modo de estar
instalado en ef mundo.

- Congieso que esta dltima actitud posee un poder sugestivo muy fuerte
porque ella nos permite aprovechar nuestno contacto con Los obfetos cultura
Les -sobretodo Los antisticos y neligiosos- para abrin algunos obscunros des
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vanes de nuestra conciencia y entonces recorrer, con £a imaginacidn, ofvida
dos caminos de La existencia humana. Sin duda, €a atraccidon del misterio
del Mito y nuestrno deseo de penetranfo tiene estrecha relacién con esta ac-
ttud y esta aspiracidn hermenéutica.

- Sin embargo, bajo el imperio de esta sugestividad y subjetividad, co -
nnemos el niesgo de que el objeto mitico se confunda con otros, particular-
mente con nosoinos mismos, y se toane un objeto indiferenciado def mundo
que nos cobifa al igual que cuando estamos inmernsos en La contemplacidn del
Libre y placentero fjuego de Las olas, en La apariencia def mar, A4in que po-
damos distinguin La naturaleza def juego, £os componentes y factores de su
dinamismo .

- Para evitar este niesgo -y el afdn de conocimiento compartido nos obli
ga a ello- debemos volear en cierntos momentos a La actividad objetiva y ra-
cional. Tak actitud nos puede ayudar a acceder a £a complejidad def fendme
no mitico, a observar con atencidn sus miltiples formas y manifestaciones,
sin pretender demasiado pronto una neducedidn a su esencia, que por ahora se
nos escapa.

1.- OBJETIVOS Y FUNDAMENTOS DE ESTA EXPOSICION

- Con el dnimo de contribuin, al menos parcialmente, a una descripeion
de Las formas miticas, deseo ahora analizar cuatro nelatos mapuches que se
nefienen al Mito de Anchimallén. EL andlisis pretende someter a prueba al-
gunos conceptos predicativos sobre el nelato mitico que §recuentemente supo
nemos universdfmente verdadero. Tres de estos supuestos son Los siguientes:

12 Un Mito particulan es equivalente al texto de un relato mitico.

22 [a clase de Los textos miticos corresponde a una forma especifica
de nelato.

32 La estructura del texto mitico es el efemento necesario y suficien
te para definin La estrwectura del discwwso mitico.
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- Restninigin€ La prueba de estas hipétesis al dominio de nelatos miti -
cos tradicionales de comunicacidn preferentemente oral. Sin embargo, debo
advertin que distingo tres tipos de tradicionalidad en estos relatos:

—r
©y

Relatos retradicionalizados: son aquellos en que La tradicidn man -
tiene vigente fa fuerza mitopoyéetica, productora y creadora de mi-
tos en el dmbito de una misma cultura y con efectos prdeticos sobre
£a existencia de La comunidad (el Mito vivo).

Relatos entradicionalizados: son aquellos que se han cristalizado
como productos del pasado de La tradicibn cultural y han perdido su
efecto prdetico, neguladon de La existencia actual de La comunidad
(el Mito penmanece conservado en La memornia colectiva).

o
iy

32 Relatos extradicionalizados: son aquellos relatos que se han incor-
porado a una tradicidn cultural distinta y no propiamente mitica
(Ef. Las huellas miticas en Los cuentos maravillosos, en Las obras
Literanias de iradicidn eserita). |

- Utilizané algunas nociones de La Semiologia de Los discurnsos como con-
ceplos descriptivos del Corpus. Particulanmente, recwnin€ a fas distineio
nes entre sdintaxis, semdntica y pragmitica. La sintaxis estudia Las nela -
ciones entre s4gno y s4gno, que en nuestro caso cornesponde a Las relaciones
refenenciales al contexto de creencias mitoldgicas de Las comunidades mapu-
ches. Lla pragmitica estudia Las nelaciones entre el signo y sus usuaiios,
que en nuestro caso corresponde a La funcionalidad del texto mitico en el
proceso de comunicacidn tradicional mapuche.



ANCHIMALLEN

[A NINA FANTASMA (*)

Ignacio AlLcamdn
Potreros

Kafel milel Anchimalleii. Feichi Anchimallei

También hay nifia fantasma. Esa nidia fantasma

También hay Anchimalleii. La Anchimaflei

piyam ngillagnekesi cheu mifel . Piyam tifel
dicen La compran donde haya. Dicen agquella
La compran, dicen, dondequiera que haya. Dicen que ella

tripalkeful kife truwachi pikefuli; feichi fente pirachi
sale un anochecenr declia; asl tanto crecdida

sale af anochecen. Es bastante crecida

L'atrnipalu, tifel ngillanged; chimedli  Salamangca

La muenta que sale, aquella se compra; €a que estd de Salamanca
La muenta que sale aquella se compra. La que hay ahora es de Salamanca

funed .
es

kuigli pipiyam chi paillalelo ngillamealu miyawdi,

Antes gicen que aquel nrecostado de espaldas a comprar anduvo
0

115.

(Un hombaz) necostado de espaldas contaba que €€, antes, anduvo comprando(una).

{*) Anchimalleri: La nifia faniasma.
CAM: espinitu o fantasma
Chi: €a
Malleri: nifia

Segun otras versiones, el témnmino provendnia de una transformacién foné
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miyawl ka mulel  tentren kuida nukakelu. Pingel-piyam
anduvo pues habia también harto cuidador de casa. Diferon que dijo
porque sirven para culdar La casa también. Contd, tambiln

mulei {80 faratu, mulel pekein, mulel chon-chon,
hay carne barata, hay pekén, hay chofichén,
(que donde £a comprd) hay carne barata (1) pequenes, chonchones,

mulel hile-RiEE, mulel nguru, kutral mubei. Feichi Anchimalleii
hay buho , hay zornro, fuego hay. Aquella nifia fantasma
buhos, zorros y fuego. La Anchimalled

wera Anchimalleri, tufeita pichi yem; ka feita mulel
traviesa nifia fantasma aquella fue; también pues hay
fue una nifa pequeia y traviesa. También (puede encontrarse

fau  rangiche el auamtulmi
aqul en medio gente. Entonces s4 desea
La Anchimatler) aqul en medio de £a gente. Entonces, 84 ella desea

Llukaimi pingekeduil puyam kuifikechi  bkuidagel
tendnds miedo Le decian dicen antepasados, cudda
e causané miedo decian Los antepasados, (pero también) culda

nuka, kuidakel khullifi; fel kuamtualmi reliilkuidakulliiie
casacuida animales; entonces es0 necesilo €sa que me va a culdar
La casa y Los animafes. Entonces, eso necesitaba (el hombre) para cuidat

tica de "antu" (s08, uz, claridad y "mallen" (mujer, foven, nifia) por £o
que denominan a este personaje "nisia Luminosa”, "nifia del s0L" y otras fon-
mas similares.

(1) En el Luganr en que se encuentran este tipo de seres, siemphe hay carne,
pues éate es el paincipal alimento que consumen.
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Leateo pifl anchimallen kutral 4ei duamtugl, Fel piyam
animales €e defo nifia fantasma fuego £o necesdito(2). Eso dicen
sus animales. una Anchimaller de fuego necesito{2). &L fue que comprd

tufel tufa werkungel kifie semana £'angemurkeagimi
que fue, esa La mandaran una semana Le maferds
una y £a mandé para que una semana £e mate

kife pichen achawall, ugicha, mukelayagimi ulkatuyawan,
unas pocas gallinas y ovefas; y no £a mand§ para cuidan cantando
algunas gallinas y ovefas (a Los vecinos). No cantards ni hands ruido

ufa ulkawi miawwimi naelto kirungeafuimi pelochi
esto pues cantd, 8L andas bafo de conocen claridad de
porque a4 cantas te conocerdn en el bajo con La claridad de

pu'n.Fel hkimngefm{ pileimeu puyam cheu Ai wichangemun;
noche. Entonces s4i te conocen fe dijfo, dicen donde fuiste invitada
£a noche. Entonces ai te conocen sabrilan de donde te mandaron.

yemngelu piyam muleful hullii, nickedui pigyam; Ldkefui
cuando 2a gueron dicen habla animales, tenla dicen; morian
Cuando £a &levaron (hasta alld) habla hartos animales, dicen y también maid a

pichekeche fuchakeche ngetui refental AL pulmon, welu
niiios ancianos Aon ahora £Le reventaron sus pulmones, pero
nifios y ancianos, £es reventd Los pulmones, Luego

feita feita korutukefeyu, Feimeu chi renu muten chi entukel
pues se Los sinvid.  Entonces £a cueva (de £os brufos) ese se saca
pues, se Los comiG. (Lagente) entonces supo que (fa Anchimaller) se escondia

(2) Segun esto habria dos ipos de Anchimalleii: una para cuidar €a casa y
otra Los animales; ésta dltima serla de fuego
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doi ngeyekumel  chi{ che ka, wumawl, alfantungel
mds se iba conociendo La gente también, se axmé Le dispararnon,
en el nenu; por eso se armé {con el §in de matarla): £e dispararon

konpui, wenungei fel kidu fel mongeimi; kRuigl piyam

entrd, La cornetearon pues s6Lo entonces te salvastes antes dicen

Pero aleanzé a entran (en el nenu) y 46€o pudieron cornetearla. AsC se sal
vé, dicen,

femngechi. Feimeu nuelirimangel che Jitofil
asl. Eontonces Le quitaron gente de todas cosas £e habian dado |
antes fa Anchimalleii. Entonces, £a gente Le quitd todas Las cosas que ella

fufel chi wesake tuchinume. Feimeu piyam ka
es0s £Los malvados cualquiern persona. Entonces dicen también
habia nobado para sus mavados duefios. Entonces asi decla

femngechi ful Al ngutram, muten chumngechi ngutramkapen
asi ena su conversacidn, no mds como era he conversado.
La gente en su conversacion, asl como contaban he conversado.

Akulel kifie futapura, tufel chi anchimalled
Estd €legando una soltera, esa £a nifia fantasma
Leegd una soltera, una Anchimaller

tufei chi gutapura kefei niefui wentru. Chi wentru
es €a soltena tambidn tenla hombre. EL hombre
solterna {pero que) también tenia hombre. Este hombre

piyam kontukefeyu, konkeful piyam chi wentru kafel,
dicen iba a verla, entraba dicen ef hombre también,
iba a verla, dicen, también entrnaba {a €a casa de ella);
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kagel kudummkeful malén kona piyam. Feita ka
tambidn iba a donmin nifia, mocetdn dicen. Entonces pues
(Algunas veces), el mocetdn dormia con La nifia. Entonces pues

pu'n itrnagia punlu allkutupufuilay-ay! kutran chi
noche al anochecer Llegarn La escuchd Lay-ay! enferma La
una noche at fLegar a verfa, escuchd que se quefaba Lay-ay! La

futapura . Feimen piyam pichi unam
soltera. Entonces dicen pequesio pretendiente
joven estaba enferma. Entonces dicen que esie pequesio pretendien

piyam feichi anchimalleri "nge-nge-nge"
dicen esa nifia fantasma "Ae-fe-ie",
de La Anchimallen, La consold cuando elfa "ne-ne-ne" (€Loraba) £e decia que

finamuaimi{ nafa, entuge kaiipule; wemungeken thalkameu

come para tu bien nifia, saque a oira parte; me corretean con fa escopeta

por su bien debla comer e inse a otra parte. (E€la Le conid que en todas par
tes) La conneteaban con escopeta

wemungeken, elungekelan yael. Feimeu fucha
me corretean, no me dan comida. Entonces mucha
y no e dan comida. Entonces(por eso) ella tenia mucha

nguiiul, pichekeche furenckelaguyu, chi wentru allkutulel;
hambre, nifios no Le tenlan Ldstima, el hombre estaba escuchando;
hambre y ni Los nifios Le tenian &dstima, ef hombre La escuchaba.

Wenku dei-anta elukeilaimeu yael pingekel piyam,
afuera pues no ite dan comida e dice dicen,
aguera pues no e dan comida y 5680 Le decian
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dungungekel amwiii mutunge kaiipule. No feichi,
Le habla vdyase por tu bien a otra parte. No, esa
que por Au bien, Ae fuera a otra parte. Pero no,

futapura Lai! eloal nafa kupa elotuleluan chi
soltena Lay! matarnd nina porque desea comer carne ese
La soltera, que era un malvado pdjaro decide matar a La nifia (su cufiada) para

weda wium. Feimeu piyam el epewum plyam
malvado pdjaro. Entorices dicen asl af amanecer dicen
comerse su cane y saciar su hambre. Entonces dicen que af amanecer fa nifa

dunguwetulai ichem kutranimiam? pingerkel "piuke Lai".
defd de habfan iqué enfermedad tiene? dicen que dijeron, "corazdn"
defd de hablar (y La gente) difo "iqué enfenmedad tiene?" "iAy, al corazon!"

Epewun witrarkel chi wechu; chi futapura

AL anochecer se Levantd el foven; £a soltera

(Tamb.ign) al amanecer, se Levantd ef foven (el hewmano de £a nifia y ef novio
de La Anchimallen); La soltena

atkutulerkel wenku, aikutulerkei chi kofen; feimeu
dicen escuchaba afuera, dicen que escuchaba £a foven; entonces
escuchaba afuera (de £a casa). ahl escuchaba £a foven; por eso

piyam geipi: "mal wedake trewa kalkutuiimaineu AL

dicen que dijo: "sl malvados perros me embrufaron mi

dicen que oyd Lo que Au pretendiente difo: "S{ malvados perros, me embrujaron
a La

pichi malen Al pichi deya, unfiturngerkelukai, ifiche

niiita, mi hermanita, dicen que £o hicieron mal, yo

niiiita, a mi hermanita, Le hicieron mal



deimeu mai fembunuifimangen, Lamuifimangen mai Al
entonces asi me La defaron, asi defaron a mi

pichi malen unfitungerkeluam inche.. ."kom puwi
niiita dicen que Le hicieron mal yo..."Todos &egaron
niiita Le hicieron maf..."Toda La

piyam, che pentukualu: "wedake kungo mai Aieimel, wedahe
dicen, gente a dar el pésame: "malos sucesos pues Lienes, malos
gente £8egé a dan el pésame: "malos sucesos iLienes pues, malos

dungu mai Aieimi; "lal mai ni koAl, Lal mal AL koAdl,
sucesos pues tienes; "murnid mi hija, munid pues mi hija,

sucesos, pues”(La madre difo) muwid mi hija pues, munié mi hifa,

utrninngekeluam idche, Atrnirngekeluam” pipiyam chi kog

La han envidiado pues yo; Le han envidiado pues™ dijo dicen el joven

porque La envidiaban, La envidiaban pues. Entonces dicen que

feimeu feipf rangiche teipiami ifiche ta nkumun
entonces dijo en medio gente diga yo pues s&
el joven Le pidid a una persona (de La multitud) que el dia del

feichi antu piyam engealu chi dungui chei piyam
ese dia pues al entervarla, La habld gente dicen
entierro hablara. Esita persona habld a La gente y

eipifi: "ichumael ta kalkulkeimin...?"; feimeu piyam
Le dijo: "iPon qué pues (dice) La gente que es bauja?" entonces
Le difo: "ipon qué pues nay gente que es bruja?", entonces después

dunguwetulal. Feita taii femekeukefen futake huifekiche
no habfs. Esta su Le estaban haciendo £Los grandes antepasados,
no habes mds. Estas eran costumbres de Los grandes antepasados,
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femekeudefus, welu ado no: feimundechu akumnuukefui, fenmgechi
hacla asi, pero ahora no: asl eran de curiosos, asi
asl se hacla, pero ahona ya no. AsC eran de curiodos nuestros

adumuckefui taii molifuiii tatel amchih, tain molifuin
enan de cuniosos nuestra sangre pues nosotros, nuestra sangre
antepasados , nuestra sanghe pues, nuestra sangre.

ado w.ingkawiin
ahora estamos espaiolizados
Ahora esiamos espanolizados .

12z.
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ANCHIMALLEN

Francisco Lemunao
Leamuco

Tufa pichi gente yem tatel deumangetukerkel tati

Ahora chico gente era pues hacer -de nuevo- dicen pues

Este era un nifiito (muerto) que Le hacian revivir y que

anchimallen pitukeini ta inchii. Mulechi pu kudeke anchimalled
decin-nosoinos pues nosotros Haber Los viefa-otras
nosotros Lamamos el Anchimalleii. Como hay tantas viefitas.

pulluam pepiluwbu. Frel kuidaetew werengeneam
alma pues saber=mucho Entonces cuidarn-¢€ nobarlo-no
que saben de esta brujeria. Era para que ese anchimalleii

pirkel £ pu kuse kuidaalu Rullifi, ufisa pirkel pum
difo-dicen ese Los viefa cuidan-fo animal oveja-dicen noche
culdara Los animales y Las ovejas de Las viefitas.

fel deumarnkefi engun. Deumadilu engun fel pun
entonces hizo-dicen ellos Hacen-Lo-alld ellos entonces noche
Después de hacerlo revivin, entonces

Dekayawtukel fLati hutralngetud miawd. AL ferroyem
camniando-anda-dicen ese fuego-se hizo anduvo Ese su hueso era
anda caminando en £a noche y se transforma en fuego.

pi tati pihei £0 pu kuse pekelu fei femngechi deu mar~
dijo ese dice ese Los viefa ver-Lo entonces de-esa-manera hizo
Dicen £as viejitas que son puros huesos £os que Ae hacen revivin
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kel tati pu kuse tati, anchimaller pingetful. Fred
dicen ese Las viefas ese anchimalledi dicen-ahorna Entonces
y se transforman en anchimallei. Entonces esta brujeria,

Llukanmurke kaitati pichi cheyemurke fei déuma-
asustar-en-era pues chico gente-era entonces hacer
se hacla por nazones de miedo (que no £es nobaran sus animafes)

¢lluengun am pepiluwluengun am kRisuengun fel
Lo-hizo-ellos pues saben-hacern-ellos pues sola-ellos entonces
como eflas entendlan abémo nevivin esos niiifos, por eso,

feimu mal kom doi kimlu fei Lai AL familia fel
de esa manera pues todos mds sabio entonces muerto su familia entonces
Los mds sabios, cuando monia su familia defaban desamparado

wichakunutukerkei tati feimu deumangekerkelal tati
parado-defa-dicen ese por eso hacer-no-dicen ese
a es0s muertos, pero ahora ya no hacen mds esa brujeria.

pichi ke che ta . Frei ke ta mongeltukerhelai tati
chico otro gente ahora Entonces otro ahora vivin-Lo-dicen-no ese
Eso no Lo hacen nevivin Las viefitas de ahora.

pu kuseke pullu tati . Hata ai
Las viejitas-otro alma pues Hasta aqui
Hasta aqul.



EL ANCHIMALLEN

Manuel Antivil
Quepo

Latrutukefd 4La che ta i katrutukedi che
ataja gente ataja gente
Atafa a La gente.

yingel ta pun ta trnipakel Lufchekel
Le diferon noche sale quema £a gente
sale de noche y quema a £a gente con un

ta kuthal futa o che kutu +ta ~LLukakel
fuego grande gente ademds £e da miedo
fuego grande. A £a gente £e da miedo.

kom chuchipule nume Za kimkelai <ta
Zodo por donde sdiquiera no sabe
gente se plerde, no sabe

cheu 1ta i amual ta che welufimabel
donde su diniginse gente se equivoca
donde dirniginse; £a gente se equivoca,

hamkel winanukenmu afitu rume
piende al gritarn quien siquiera
pieade y gnita. Madie

rnesponde kelayu fei wunman mu ta puwiul
no nesponde entonces amanecl en £Legd
nesponde, Entonces, fa gente LLega a
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ruka mu ta che fel umaimu
casa gente entonces al dia siguiente
du casa de amanecida. AL otro dia

ta kutrhankuletul ka.
enfermo estd
esta e enferma
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ANCHIMALLER

Manuel Pinchumilla
Puralaco

Iiiche hkuiifallngelu fel ta chumngen Al dupawun
Yo cuando era s0fo ese como es su procedencia
Cuando yo era s0o ain, como se es antes de casarse

Che . kaiipule pichi kudaumen, hun
gente. Otro Lugar poco ful a trabajar, gané
ful a otro Lugan a trabajarn, gané

plata. Feita ngillan kifie trariii mansun fes
plata. Entonces compré una yunia bueyes entonces
plata. Entonces con eso compréd una yunta de bueyes, Lambién

Ngillaken carbon, kupan feiti kantarana pingelu
comprd canbon, vine esa kantarana £Lamada
compré carbbn, vine a un fugar £lamado Cantarrana.

el finau Pichun meu fel ngillan kifie kareta
entonces el §inaoc Pichuin en ese tiempo comprd una cavieta,

canbon feimu elpieneu : paimo matefudu nuaymi petu mi

canbdén entonces asi me difo: primo primero tomarnds Todavia &0 mate

carbdn, después me difo: primo, toma mate antes de que viafes

amutunum pienu heinge mansun. Fel tipue
no viasfe me difo suelta buey . Entonces después
y suelta Los bueyes de La carreta. UDespuls

127.
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puni Fel mulel piehin pun. Fel
anochecid entonces también Hay poca noche. Entonces
anocheeid, cuando todavia no estaba muy oscuno

kintun nl mansun
busqué su buey
busque Los bueyes

fei pelan, feimu allkugii nguman
entonces Lo vi, ahl entonces Lo escuchd £LLanto
no Los pude ver. En eso andaba cuando escuché un LLanto

2L pichi che , ngumal , welu
chico gente, LLoné , pero
de un nifio chico, LLoraba y LLonraba, pero

Liiche chem pilan nume all kutugii muten
yo que no dije siquiera Lo escuchd no mds
yo no dife nada, solamente escuché no mds. Pensaba

welu wesa pemsan ka, chumelu mu welu
penro malo pensé, porque pero
que aquello era algo malo; esto me hacla pensarn puesio

feimy mubelal pichi che pifen fei kRisutu muten
AR no hay chico gemre €e dife entonces aofo no mds
que por aquid no hay nifios chicos, me decla a mi mismo.

tanimeken AL mansun fen tranifin trhapeldunum
enyugando estoy su buey entonces Lo enyugué amarrada def€
Enyugue Los bueyes y dej¢& amarrada La carreta;
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Al karneta: fed nipan rupu mu, {Aly ume
su carreta; entonces Aall camino en, quien sdiquiera
entonces sall al camino, no me cwed

trafyelagin pichi amuiii ipaiii rupums fes
no Lo cwed poco vamos camino en entonces
Con nadie. Cuando hubre caminado mds por el camino vio

pifii pen weny imulel kam pichi chete feichi
Te dife mi amigo: iHay chico gente esa
a mi amigo y Le dife ihay nifios chicos por aqui en

ruka. . .u? ngelal pienw, rel chumefu am nguma-ngumage
casa en? no hay me difo, entonces por qué £Eorando y LLorando
alguna casa? no, no hay, me difo: entonces por qué se escucha que £Loran

iallbugimi kai pichi che?
iescuchaste chico gente?
dusted escuchd LLorar a nifios chicos?

allhugin pienu, chumeulu nguma-ngumangel haga i
Lo escuch€ me difo, porque LLorando LLorando estd
AL, escuchd, me difo, escuchd como nifos chicos

pichi che parece que weda dungu {a L plfiii
chico gente parece que mal asunto Le difo
LLonaban, parece que este es un mal asunto, Le dije

Aifiche; Tel amuyu waria mu Pitrufken. W nomelu
yo; entonces fuimos pueblo en Pitrufquén. AL volver
Fuimos entonces af pueblo de Pitrufquén. AL volver
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Afichin, wunma mu kimpan dungu, karetangel
nosotrnos, al dia siguientes-vine a saber asunto, tiene cawreta
al otno dia nosothos vinimos a saber de fLas carrelas.

nga kdiie wentw; wuya putwun manull nga.
un hombre; ayer mucha Leda.
Un hombre ayer acarned mucha Lena.

witrkunui fel Lal fa chantd pingel
Ocuid entonces murnid hoy dia Le dijeron
Entonces también me dijeron que murid.
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EL MITO ANTE LA RAZON HISTORICA (*)

Prod. Jonge Acevedo G. (**)
-1 = '
Si consideramos el mito una nealidad importante, conviene acercarse

hacia La dilucidacién de su concepto. No estd claro Lo que debamos enten -
der por mito. Y asl Lo confimman unas palabras de Josef Pieper, extraidas
de su &ibro Sobre Los mitos platénicos, que cito a continuacidn: "Pero

iqué es un mito? Ya en La mera delimitacién formal delf concepto entran en
juego Las actitudes gundamentales que afectan a La estructura de La neali -
dad en su conjunto. Sobre todo en el caso de &a palabra 'mito’', e uso &in
giistico, tanto de Los griegos en general como de Platdn en concreto y tam-
bicn nuestro Lenguaje moderno, presenta una tal multitud de aspectos, que
casi podnia hablanse de confusién babélica, que a primera vista parece hacer
posible y dejar campo &ibre para cualquier definicidn imaginable" (1).

AL necwwin a Los diccionarnios -y esto es Lo que hace Piepern-, £a in
cdmoda situacibn frente a La idea de mito se agudiza. "Segun Los datos de
Los diccdonarios -sefiala este autorn-, La palabra mythos puede significar en
el Lenguaje griego comin una desconcertante multitud de cosas: palabra, dis
awso, conversacion, proverbio; puede incluso significar £a palabra meramen
de pensada y no pronunciada, en el sentido de plan o proyecto. Exdste cier
damente un sdignificado mds restringido de historia, relato, saga, §dbula;
posiblemente incluso se da preferencia al sentido de historia inventada,
'no verdadera'. A La pluralidad de significados del nombre nesponde La de
Los venbos denominativos mythlomai y mithologéo: habfo, digo, cuento o 4in -
vento una historia™ (2).

-2 =

Para esclarecer, un tanto, Lo que sea ef mito, echard mano del pensa

miento de Orteaa. ML procedimiento consistind en poner ante La vista algu-

nos texios significativos suyos acerca def problema que nos ocupa, para fue
g0 hacer nesaltar en ellos ideas de especial nelevancia, que comentaré o

pondré en conexidn con otrnos planteamientos del §.i€ds0fo que sean de inte -
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nés nespecto de Lo que nos preocupa.

Porn Lo pronto, consideraré el ultimo pardgrafo de €a mds <importante
obra de Orntega, La idea de principio en Leibniz y £a evolucidn de €a teoria
deductiva. Ese pardgrafo fue titulado 'EL Lado fovial de £a §iLosofia' por
Paulino Garagorni, quien ha estado a cargo de publicarn Los inéditos del f4-
L6s0fo y, después de su fallecimiento, ha estado al cuidado de La edicidn
de todos sus Libros .

Por ciento, en el pardgrafo aludido Ontega quienre despejarn algunas
interrogantes sobre La §ilosofia. Pero al hacerse £a pregunta 'ipor qué ha
ce e hombre §ilosofia?' se vale de un método que Lo <induce a referinse al
mito. En efecto, "el mejon método para contestarn una pregunita asi -advier-
e~ comienza pon ensayar {maginariamente £a supresidn de aquello por que se
pregunta y ver como entonces parece que habrian de sen Las cosas. Si o su
primido es, de verdad, algo real, su supuesta ausencia reobrard sobre el
nesto, sobre Lo que queda, modificdndolo y esto nos pondrd en La pista de
por qué€ Lo imaginariamente supnimido existe. Pues bien: hemos extirpado de
La historia occidental La §ilosofia. iQué pasa? Ipso facto saflen a nues -
Do encuentro y se destacan otras ocupaciones humanas intentando £Lenan, co
mo por dilatacidn, Los espacios de que hemos desalofade a La §ilosogia. Si,
desde hace veintiscis siglos no hubiese §ilosogia, e hombre de Occidente
habria pugnado por seguin ocupdndose 8680 de neligion, de mitologia, de 'ex
periencia de La vida' o prudencia (sagesse). Por otra parte, La poesia, que
desde hace justamente esos s4iglos es 4080 poesia, habria tentado, sin nece-
s4dad de que nadie se Lo propusiese, de modo automdtico, recobrar el senti-
do, para nosotnos equivoco, que tenia ain en Homero. Para Los griegos del
750 a.C. (zona de tiempo probable en que §Lorecid) a 500 a.C., Los poemas
homérnicos no eran simplemente Lo que nosothos LLamamos poesia, 4ino que
eredlan en su decin, con un creer tornasolado de no-creer pero que era mds,
mucho mds que £a mera complacencia en una fdbula como tal. Nuestra supre -
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s40n imaginativa hace que es0s thes 'modos de pensar' -religidn, mito, poe-
sda- Ae aproximen como para formar un frente comin y absorber La conviceidn
humana. La poesia como fdbula en que se casi-cree es ya casi-mito porque
¢ste es formalmente §dbula, que es Lo que Aignifica mythos, y fdbula es a -
quello de que se fabla, de que s¢ habla y que se cuenta. EL mito se clerne
entre sen un cuento y sen veridica narracidn de un acontecimiento metafisd-
co, trascendente. Un paso mds y estamos en La neligidn, que es un creer a
ple funtillas en cienta Lidea def Universo. Son pues, poesia (en el sentido
de 'poesia homérica'l], mito y neligidn tres formas de creencia, con diferen
te graduacidn, pero entre fas cuales existe perfecta continuidad, de suerte
que Aus gronternas neciprocas, son indiscernibles. A esta continuidad £Lamo
su 'grente comin'" (3).

No seria pertinente tiatar de hacer un exégesis completa de este a -
pretado texto. Limitémonos, por ende, a hacer algunas observaciones claves
que ayuden a aclarar nuestro tema, el mito, a partin de €.

-3 =

En el pdrnrafo citado Ontega se nefierne a tres actitudes humanas que
Le sirven al hombre para interpretar La nealidad y, por ende, para saber a
qué atenense nespecto de ella. Y Lo hace en una perspectiva muy precisa: ef
punto de vista de La creencia, def creen. Como es sabido, el concepto de
creencia es gundamental en el pensamiento de Orntega, y una dilucidacidn a
fondo de €€ nos alefaria, tal vez, def tema que tenemos entre manos. Pero
aludiné, aunque sea brevemente en esta oportunidad, a €€ (4). Nuestro auton
distingue en Historia como Adistema entre ideas propiamente tales -o ideas-o
awvuencias, como Las £Lama en otfnos Lugares- y creencias o conviceiones- o
ideas-crneencias. Dice alll: "EL diagnéstico de una existencia humana -de un
hombre, de un puebfo, de una época- tiene que comenzar filiando el reperto-
nio de sus convicciones. Son eslas el suelo de nuestra vida. Por eso se
dice que en ellas el hombre estd. Las creencias son Lo que verdaderamente
constituye ef estado del hombre. [ ... . Jla idea agota su papel y consisten
eia con ser pensada, y un hombre puede pensar cuanto se £e antofe, y aun mu
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chas cosas contra su antofo. En La mente surgen espontdneamente pensamien-
Los s4in nuestra voluntad ni delfiberacidn y s4in que produzean efecto alguno
en nuestrno comportamiento. La creencia no es, s4in mds, La idea que se pien
sa, Aino aquella en que ademds se cree. Y ef creer no es ya una operacion
del mecanismo ' 'intelectual', sino que es una funcidn del viviente como tak,
La funcidn de orientar su conducta, su quehacer" (5). VY en otro Lugar, ana
de que Las creencias "conmstituyen el continente de nuestra vida y, por
ello, no tienen el cardetern de contenidos parnticulares dentro de esta. Ca-
be decin que no son ideas que tememos, sino ideas que somos. Mis ain: pre-
cisamente porque son creencias radicalisimas se confunden para nosotros con
La nealidad misma -son nuestro mundo y ruestro sen-, pierden, por tanto, oL
cardeter de {deas, de pensamientos nuestros que podrian muy bien no habénse
nos ocwviido. [ cen ] EL Lenguaje vulgar ha inventado centenamente £a expre
4i0n 'estan en La creencia'. En efecto, en £a creencia se estd, y La ocu -
meneia se tiene y se Aostiene. Peno La creencia es quien nos tiene y 504-
tiene a nosotnos. [...] Esta concepeidn obliga a crearn nuevos métodos y
nueva téenica en historia. Hay que convertirnse en minero de humanidades .
Este estudio de fas creencias como fales nos nevela £os diversos estados po
que pasan. Un mismo contenido de fe puede actuar en &pocas sucesivas de mo
dos diferentes. Sin meternos en mas §inuras topamos,desde Luego, con es -
tos thes estados de una misma creencia: cuando es fe viva, cuando es fe
inente o 'muerta’ y cuando es duda" (6).

Si necondamos el texto del Leibniz antes citado, hallaremos otra cld
sigicacion del creen, que se entrelaza -y, tal vez, en algun punto se con -
funde- con La nrecién enunciada. Estd el creén tornasolado de no-creen, re-
Lativo a £a poesia en sentido homénico. En segundo t&umino, el creen a pie
juntillas en cierta idea del Universo, propio de La neligidn. AL medio es-
1d el mito, que "se cierne entrne sen un cuento y ser veridica narracidn de
un acontecimiento metafisico, trascendente". La creencia respecto de £a
poesia es £a mds débil, mientras que 5620 en La neligidn hay una creencia
compacta, maciza, £a que, Aegun Ortega, no se darnia en ef mito, que estd a
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un paso de La neligidn. Defamos bien establecido, sin embargo, que aunque

La creencia en La poesia homérica tiene un menon ghado que en £os oinos dos

casos, "era mds, mucho mis que £a mera complacencia en una gdbufa como tal".
-4 -

Pero Ontega se nefiene tambidn, en ef mismo texto, a otra manera de
habérselas "intelectualmente" con Lo que hay, sin explayarnse alll sobre
ella; se trata de La "experiencia de fa vida", prudencia o sagesse. Seria
Amprescindible aclaran en qué consiste, no 30€o para avofar alguna fuz s0-
bre La idea de mito, sino por La importancia que tendnia en La existencia
de cada uno de nosotros. En un ensayo titulado, fustamente, "La experien-
eia de La vida" -que se inspirna en La §ilosofia de Ontega-, Julidn Marias
se pregunta cudf seria su funcidn. Y nesponde: "sinve para poseen La vida
como tal. Es Lo que nos pemife no quedarnos en fas cosas, perdidos entre
ellas, sino recurnnin de cada cosa a La vida. Ortega ha hecho ver que el on
gano de €a comprensidn es La vida misma: instrumentum reddendi rationem, he
dicho alguna vez, y he definido La nazén como 'La aprehension de La reali -
dad en su conexidn'. Es La {dea de raz6n vital. Pues bien, visias Las co-
sas desde esta perspectiva, encontrariamos [... ] que £a experiencia de La
uida es el alvdolo de La razén vital, donde ésta se alofa y funciona, donde
cumple su papel de apnrehender £a nealidad en su conexién, poniendo en mar -
cha La unidad sistemdtica de £a vida misma" (7). Mds adelante,precisa #u plan
Leamiento, estableciendo una significativa vinculacidn enthe experiencia de
La vida, razén vital y §ilosofia. '"La experiencia de La vida -indica- es,
84 no me equivoco, £a forma no tedrica de La nrazén vital, cuando se apli-
ca a fa totalidad de Lo neal, y no a Las cosas. Podrlamos decin que es el
homélogo no-teérnico de La nazén vital, el "alvdolo" dentro del cual ésta
funciona. En este sentido, se La podriia considerar como e subsuelo de £a
f§iosofia. Sdlo desde La experiencia de £a vida, sobre efla misma, como
una radicalizacidn tednica de ella, sernia posible una §ilosofia autdniica™(§).

En ciento modo, pues, La experiencia de £La vida sernia La §ilosofia aun no
healizada, para expresarncs hegelianamente. En otras palabras: af desarro-
Lan, de manera sistemdtica y ateniéndose rnigurosamente a ciertas noxmas,
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La interpretacion de La nealidad desde La que, por £o menos nosotros Los oc-
cidentales -por el mero hecho de serfo- vivimos, ésta -esto es, La experiencia
de La vida- se transformarnia en §iLosofia.

S¢ nos trasladamos al dmbito def fLemguaje heideggerianc, pienso que
Lo que €€ €Lama comprensidn preontoligica del ser o comprensidn de t&rmino
medio y vaga del ser, podnia ser asimifada a Lo que Ortega £Lama experiencia
de La vida. Sea dicho af paso: el fendmeno a que nos estamos refiriendo no
es desdignado porn Ontega con un t&mino §ilosdgico-teenico de difieil intelec
eidn -como en Heidegger-, sino mediante una expresidn coloquial muy certera,
que desde el inicio nos onienta en La direccidn deseada; cierto es que Heideg
gen, en escrnitos posteriones a Ser y Tiempo, va a recuntir a un procedimien
to semejante. Por otra parte: a4 se acepta Lo que he postulado sobre La pre
comprension del ser y La experiencia de La vida, estariamos en condiciones
de acencar estrechamente Lo que nos decia Julidn Marias en el dltimo texito
eitado con Lo que afinma Heidegger en su primera obra fundamental, en £a que
podemos Leer esto: "La pregunta por el ser es decir, La gilosofia, no es
[... I nada mis que e hacer nadical una tendencia de ser esenciafmente inhe-
rente al sern del ser-ahi mismo, a saber, La comprensidn preontoligica del
sen” (9).

Algunas posiciones gnoseoldgicas, corrientes y vigentes hasia hace al
gunos anos en el cineulo de Los estudios §LLosdficos, confundian, en mi opi-
nidn, €a experniencia de £a vida con el LLamado pon ellas "conocimiento vul -
gar", el que se trataba peyorativamente al enclavarlo en el wltimo fugar den
o de £a ferarquia de Los modos de conocer. Las consdderaciones anteriones
sobne La experiencia de fa vida y La comprensidn preontoldigica del sern, que
Les asignan una importancia tedrnica decisiva, quitarian toda validez a una
Ligera descalificacion de Lo que podriamos denominar conocimiento esponidneo
Y, mds ain, obligarnian a plantear Los problemas concernientes a €€ de una ma
nera nadicalmente distinta a La usual.
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Podriamos inferirn, por tanto, que después def nacimiento de La {§iloso-
§ia, La experiencia de fa vida, prudencia o Aagesse pervive en ef hombre con
mds fuerza que mito y religidn; ni el uno ni La otra desaparecen, por cierto,
pero poco a poco inian pendiendo poder de conviceidn. Por Lo demds, es nece-
sanio hacer notar ciertos hechos sobre ese momento histdonico, que nos peumitan
entenderlo mejon, Primero: como hace notarn Julidn Marias en su Blogragia de
La Filosofia, ocuando aparece fa §ilosofia, emenge en minorias reducidas, mi-
nmisculas (10); el nesto de La sociedad sigue viviendo a partin de £os modos
trhadicionales de pensan, como, precisamente, el mito y La religidn. Segundo:
dentro de La misma §ilosogia se encuentran elementos miticos dignos de ser to
mados en cuenta. AsC, por efemplo, en ef "Poema" de Paxménides, en Plaidn y
en Anistoteles .

tn el fragmento 11 de su "Poema", Parménides dice: "Atencidn, pues; /
/que Yo seré quien hable;/ pon atencibn 4i, por tu parte, en escuchar ef mito:
[feudles son Las unicas sendas investigables para el Pensar". VY en el octavo,
Leemos : "Un solo mito (mythos) queda cual camino: ef Ente es" (11}. Es cier-
{0 que Ontega da una explicacidn de este hecho que, de ser acepiada, aminora-
ra fuentemente el significado de £La presencia def mito en este pensadon. Or
tega sefiala que "Parménides usa el poema mitolégico-mistico sin creer ya en €€,
como mero insthumento de expresidn, en suma, como vocabulario. [ . ] Yy Lo dni
co a que estamos obligados es a explicannos por qué, para decir Lo suyo este
hombne, necesita un déisgraz, esto es, chee oportuno §ingin un decin religioso,
mitoldgico y hacer que Aus ideas nos €eeguen retumbando como truenos desde Lo
alto, emitidas patéticamente, en tono de revelacidn, de apocalipais, por £os
Labios de una diosa" (12). &Y cudl es fa explicacidn que da Ortega de £La con
ducta de Parménides? Segun ¢L, dicho brevemente, ella responde a "una necesd
dad estilistica. No es un capricho. Estilo es La deformacidn de La Lengua
comin por motivos especiales que tiene ef que habla. V el motivo mds grecuen
e de estilizacidn es La emocidn. Esta manipula La Lengua tibia e insdipida
habitual hasta Logran que se caliente y agile y reverbere y se estnemezea.
[ ... Pamenides siente 2o que e ha pasado a €€ en su descubnimiento como
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un hecho, en algun sentido, trascendente y esto e £leva natuwralisimamente a
emplear un vocabulario y una imagineria religiosos para expresar fjuntos su idea
y Au emoeidn. Y eflo precisamente porque no temia que Aus Lectones tomaran sus
expresiones misticas en séntido directo. De suente que el estilo de Parménides
no 30€o nos declara que €€ no creia en Los dioses, aino que tampoco en £os gru
pos sociales a que se dinigia se hallaba vivaz La fe religiosa. Para un racio
nalista a ceno grados como Parménides, el hablan de dioses, de exeursion cefes
Ual y emplean .imdgenes poco controlables es algo extraordinario, calenturien-
o que satisface a su necesidad de expresar £a emocidn sentida. Pero a un au-
entico creyente en Los dioses Le parecerin el poema de Parménides pdlido, ti-
- bio y friamente alegérico" (13).

Tal vez fa misma explicacidn -o, mds bien, una parecida- nos sirva para en-
fender £a manera en que Orntega hace culminarn el pardghrafo 32 de La idea de
prinaipio en Leibniz, Lugar en que 3¢ refiere a Jipiter con una seriedad desu-
sada en £a §ilosofin: "Defémonos, pues, de intempestivos melodramatismos y fi-
Losofemos jovialmente, es decir, como es debido. N hay por qué€ hacer ante es
& imperativo ademanes de asombro, de ofendida dignidad. A ese estado de dni-
mo, a ese temple que propongo como ef adecuado a £a §ilosofia, LLamaron Los an
4iguos -que de estas cosas sablan mds que nosotros- jovialidad, esto es, el 1o
no vital propio de Jove, de Jupiter o Dios Padre. La §<losofia rnesulta asd
una 'imitacién de Jove'" (14).

Sin embargo, £a relacidn de Platon y Aristételes respecto del mito se -
ria diferente a La que hatlamos en Parménides. En Lo que Ae nrefiere a Aistc-
eles, baste por ahora con citan su gragmento 668 -puesto por Francisco Soler
como uno de Los epighafes de su obra "Hacia Ortega I. EL mito del origen del
hombre® (15)-: "Cuanto mds solitario soy, mds amigo de mitos me he vuelto".

En cuanto a Platdén, Julidn Marnias hace un planteamiento sobremanera pa-
raddfico, que dejamos simplemente apuntado. Segun €€, para el §il6sofo ate -
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niense "el mito, Lejos de sen un sustituto de La definicidn, es Auperior a
efla. EL verdadero conocimiento nesdide para Platon en ef mito. Pero el mito
platénico, que arranca de fa definicion, no es como el mito prefilosdgico.

Ante La nealidad, el conocimiento humano no puede agotarla, pero s<L fifjarla
y explicitanla hasta ciento punto. Otrho iipo de conocimiento exhausiivo exce
de de £as posibilidades y del tiempo Limitado def hombre. La realidad es pa-
na € inagotable, y a6Lo tolera algo asl como una abreviatura, que es el mi -
Zo" (16). Podriamos pensar, por efemplo, que el famoso mito de £a caverna
sdnve 8600 para {lustran una teornia previa o cumple, meramente, una funcidn
diddetica; pero Marias:lsugiere que para Platdn Lo principal seria el cuento,
el mythos, Lo narrativo, y Lo secundario, €a interpretacién puwramente concep-
Aual de Las cosas. {17)

— 0 -

Pero volvamos al mito mismo, recwviiendo, de nuevo, af pardgrago del
Leibniz que ha hecho de caballo de batalla en esta tarea de in diluciddndolo.
Dice Ortega: "EL Mito no es un género Literarnio. La mitopeia es un m&todo
intelectural que fornfa el Mundo en que durante mifenios vive un pueblo. Este
método o 'modo de pensar' mitico consiste en un puro {nventar fantdastico, pro
vocado por un objeto extraordinanio, un hecho que se destaca, un acontecimien
10 0 forma que dispara en ef hombre emocidn. La mente reacciona a es0 inven-
dando una narnacién, contando una 'histornia' que Ain mds se acepta. No nece-
sita pruebas pornque nadie La somete a critica y no se £a somete a critica por
La sencilla nazén de que no encuentra otrnas {nvenciones distintas y contrarias

a ella. Es fLa interpretacidn 'explicativa' primena™ (18). En nota, seiiala
Ortega: "Antes de ella hay €a absoclutamente primigenia, pero que no es 'expld
cativa', s4ino meramente prdetica: La migica. No se ha sabido distinguin con
precisidn estos dos estratos sucesdvos de La mentalidad humana -ef pensar pri
migenio o mdgico y el pensan visionanio o mitoldgico"”. Lo expresado en esta
nota exige que £a &ista configurada hasta ahora por La experiencia de fa vi -
da, pwudencia o sagesse, €a poesia en sentido homénico o dogmitica, el mito,
La neligidn y La §ilosofia agregue un nuevo miembro: el pensar primigenio o
migico. Porn ahora, 86€0 podemos decir de €8 que, asl como -Aegun (ntega- en
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el hombre actual persiste una dimensibn mitica, todos conservamos residuos de
aquella concepeidn mdgica de €a vida propia de Los primitivos {19).

Contimio con ef texto que viene despuds de La nota con La §inalidad de
obtenen, por Lo pronte, una tipologia de Los mitos que puede ser muy ilumina-
dona y relevante. "AL nevds que La §ilosofila -contimia Orntega- €a mitologia
es un pensar primerizo yno parte de oponerse a oiras opiniones preexistentes.

Por es0 es 'ingenuo', paradisiaco y crédulo. Una primera invencidn que 'es
clarece' algo sorprendente para el hombre, es automdticamente 'verdad', tanto
que, como antes dife, en Za verdad mitoldgica ni sdquiera se conoce fa distin
cidn entre verdad y erron. S6lo se conoce £a contraposicidn intramundana
franqueza-mentira. Toda La invencidn mitica thabafa sobre Las que ya hay; no
pretende invalidaf ni contradecin Las anteriones, sino que empalma con £a trha
dieidn, La desarnrolla.y.es, mds bien, un sobrecrecimiento vegetativo de Lo 4i-
nicial o bien La proliferacién incoercible de una polipera, de un viviente co
nal. AsL se va enriqueciendo y articulando y hasta hipertrofiando ef Mundo
mitico. 'Lo mitico' en su primaria generalidad es aquef Mundo originanio o
de Los ondigenes -fa Alcheringa o Alterta de Los australianos-, un pre-Mundo o
Mundo primigenio anterior a este en que vivimos y que se caracteriza precisa-
mente porque en €€ era posible Lo que ahora es imposible, un Mundo pues, for-
malmente maravilloso en que pudieron ser creadas, pudiernon originanse todas
Las cosas que en nuestro Mundo, que es un post-Mundo o Mundo suceddneo, hay.

A aguel Mundo de maravilla es referido todo nuevo hecho importante, notable
y Aensacional -es decir, que ef Mito absorbe £a realidad que hay ahi, inclu-
40 La fLeyenda meramente humana y noumal, €a histonia, y por eso el Héroe huma
no se thansgorma y funde con el Dios" (20).

La tipologia de Los mitos que propongo, a partin de £as anteriones des
cripeiones de Lo mitico, es €a sdigulente: habrla unos mitos de Los ondigenes,
en Los que se da cuenta de £a efapa inicial del mundo, del mundo maravifloso
de La creacidn, de £o pristino; por otro Lado, existinian mitos acerca de mo-
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mentos ulterniones, a £os que podriamos denominar "histénicos". Pienso que el
mito de Prometeo puede, af menos, acercarse al primer tipo de mitos, mientras
que el de Edipo podriia ser insertado dentro delf segundo grupo (en La tradicion
fudeo-crnistiana cabria hacer, me parece, una distineidn semefante y paralela,
entre el mito de La creacién y La caida y el del diluvio, ambos del Génesdis).

La cantera conceptual sobre el mito que es el pardgrago 32 del Leibniz
estd Lefos de agotarse. Examinaremos, pues, otras de Aus ideas, que nos con-
ducindn a un peculian problema, del todo inesperado.

"EL Mito -advierte Ortega- Aupone en Au creacidn y en Au recepcidn un
tipo de hombre incapaz de dudar -salvo en La prdetica de su vida-, ajeno por
completo a La critica grente a Las interpretaciones def Mundo que recibe. EL
Mito es 'Lo crnelble en s<L', Lo 'incuestionado'. Su 'verdad' no es verdad por
ef contenido particular de Lo que enuncia, sino simpfemente porque es tradi. -
eidn, porque se gabla y se dice andnimamente. Como todo uso colectivo, es
invaeional y se necibe, propala y transmite mecdnicamente. De aqul La Aimper-
sonalidad de su generacidn. Un mito de orniundez personal, un mito con fima
de auton al pie, es tan contradictornio como, viceversa, Lo sernia una verdad
clentifica que no tenga un ornigen personal” (21). Nuestro §ilosofo insiste,
por tanto, en entender ef mito como habla, como narvracion trhadicional. Por
otra parte, deja abienta a posibilidad de comprenderfo desde su teoria de
Los usos sociales, expuesta, principalmente, en su £ibro EL hombre y €a gente.

E€ mito no 46€o puede ser visto desde fa perspectiva de fa creencia sdino,
Zamb.ién,desde el punto de vista del uso colectivo. Pero al declarar, Luego,
La imposibilidad de un mito de canrdeter personal, con §irma de autor al pie,
nos crea un problema; en efecto, el mismo Ortega ha presentado dos mitos, 4in-
ventados pon €€, dentho de su obra: el mito de Los cascabeles -sobre Erasmo,
el f4inal de La Edad Media y el surgimiento de una nueva edad-, y ef mito del
onigen del hombre -acerca def origen de La fantasia. A ambos -especialmente
al dltimo- se ha referido magistralmente Francisco Sofen en "Hacia Ontega 1.
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ELmito del ornigen del hombre", Libno que ya nombramos y que serdia imprescin
dible tener como teldn de fondo de todas estas consideraciones. Para dar
hazdn, enirne otras cosas, de La existencia de estos mitos personales -que,
en prineipio, senian imposibles- Soler esenibid mds de 300 pdginas, y a
- ellas nemito. En el desarrollo de €a presente invesiigacion me Limitard a
otno texto del pdnrafo 32 def Leibniz que, al menos parcialmente, de manera
breve, explicarnia que Ortega haya inventado algo asi como "mitos". Dice el
$LL6s0f0: "Cuando hablando en publLico, advierto que este Ae muestra remiso,
§rlo, insensible, acudo al gran Deus ex machina de La mitologia y, abriendo
el chiqueno, Lanzo al galope mis poinros centauros. EA muy digieil que un
publico, ante La mistica galopada de es0s seres profundamente endigmdticos y
bellos que miran exaltados con ofos humanos y hacen resonar £a tierta cal -
edndola con sus cascos equinos, no sienta en La médula un estremecimiento.

Verdad es que constituyen una de Las mds vetustas {maginaciones de £a men
te indo-ewropea. Los Centaunos o Kentawros son Los Gandharva de La culiura
hindd" (22). La necesidad de e-mocionar -esto es, de mover y conmover- a
sus Lectores en determinada direceidn habria suscitado en Ontega -entre
otras razones- La invencidn de "mitos", que af sern enunciados dentro de una
tradicion cientifica y en un contexto §ilosdgico, no Lo serian propiamente.

Tal vez una necesdidad estilistica semefante a £a que indufo a Parménides
a expresan su pensamiento a través de un poema envuelto en un nopafe mitico
£Revé a Ontega a fantasean sus "mitos". Reflexiones parecidas harian inte-
Ligible el hecho de que una sociedad 3620 puede ser movida histdoricamente a
partin de mitos y nunca 56Lo desde teorlas o ideas puras, como concepios y
eifras estadirticas, porn ejemplo; €sias no van a mover por AL sofas a una
colectividad; para e-mocionarda en determinado sentido £es seria imprescin-
dible confugarse con imdgenes miticas, mitos sociales (23).

-7 -
Prosiguiendo con el esclarecimiento del mito a través de su confron

Lacidn con otnos modos de habénselas "intelectualmente" con el Universo, re
cwine a un texto en el que Orntega Lo vincula con La poesca. "Lo que £os
griegos LLamaron propiamente 'poesia’ -advierte- era La ocupacidn con €a ma
teria mitica, en el mismo sentido en que Los poetas de gestas franceses en
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Los siglos XIII y XIV decian tratar 'fa matidre de Bretagne', es decir, el
ciclo maravilloso del ney Artis y£os doce Parnes. Consistia en contar 0 in
ventar narraciones miticas. Cuando empezaron en Grecia £a duda y La enilti-
ca, £as 'ideas' y Las teonias, Los poetas, aun Los de vocacidn mds tradicio
nat, se contaminaron y comenzd el Linismo eleglaco en que el poeta expresa
opiniones, parlotea, teoriza. Esta teoria, practicada por hombres sin do -
s para ello, dio como resultado algo asl como Lo que, oriundo de otrhas
naices, 4iba a sen La tenrnible neténica que acabd por engullinse toda £a cul
tura greco-romana y sen su postrera fLotante supervivencia" (24). Para
nuestrno auton, pues, La poesia no tenia en esa época -en principio, del 750
a. de C. al 500 a. de C. (25)-un &imite claro con La mitopeia, puesio que
era ocupacidn con £a materia mitica. Por otra parte, el texto citado alude
a una peculian forma de enfrentarse 'intelectualmente' ef hombre con fLa nea
Lidad, que en otno momento habria que abordar, a saber, La poesia elegiaca.
-8 -

S{ ahora, como es pertinente y necesario, queremos congrontar mito
y neligidn, nos topamos con una pequeia dificultad; en el pardgrago del -
Leibniz que ha hecho de hilo conducton de nuestra exposicidn, Ortega nos di
ce -ya Lo indicamos- que en La neligidn hay un creer mds macizo y compacto
que en el mito; pero no se extiende mucho mds sobre ella. Por tanto, me pa
rece ineludible trasladarn el centro de gravedad de esta indagacidn a oirno
lexto de Ontega: el anefo 'Miscaras' de £a Idea del Teatro.

No nos vamos a neferin tanto a La neligidn en general, sino, mds
bien, a La neligidn en €a época cldsica de Grecia -tomando esta expresiln
en sentido amplio-, que es aquella que en este contexto es pertinente compa
rar con el mythos .

En el dmbito de Lo neligioso, Ortega distingue thes £{neas: una es
La de £a neligidn griega y Las demds neligiones antiguas y mas o menos pri-
mitivas; otra, La de Las neligiones mazdeo-mosaico-crnistianas; y una detima,
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de inspiracidn para-neligiosa, o no propiamente religiosa, que culmina en
el budismo. Estableciendo esta distincidn, dice Ortega: "fa neligidn grie-
ga, parefa en esto a todas Las demds neligiones antiguas y mdas o menos pri-
mitivas, tiene un cardeter nadicalmente distinto, mds aun, opuesto a fa £(-
nea de inspiracion frente a Lo divino que parte de Zoroastno, atraviesa el
mosaismo ¢ culmina en el islamismo y el crnistianismo” (26). VY en nota agre
ga: "O0tra tercera Linea de inspiracién neligiosa que mds bien pudiera deno-
minarse para-religiosa, es €a que Logra su forma mds perfecta en el budismo"
(27).

Pero éen qué consiste La peculiaridad de La religidn griega, que @4
La que nos interesa destacan? Nuestho §iLGsofo nesponde en un texito que es
necesario citan en su mayor parte: "La neligidn griega es, en un seniido
formal, neligidn 'popular’. Lo es, primero, porque se ornigina en La imper-
sonalidad colectiva de os diferentes 'puebfos' o 'naciones' helénicos. Se
gundo, porque su contenido tiene un cardeter difuso, atmosfénico, diriamos
respinatonio. NL es como Las otras rheligiones mazdeo-mosaico-crisiianas,
una forma de vida arnisiada y definida, aparte def resto de La vida, ni tofe
na Las precisiones y nigorosas cnistalizaciones de una dogmdtica teologia
establecida pon grupos particulares de sacerdotes . £....] Tercero, porque
es declarada y constitutivamente neligidn de un 'puebfo' como tal pueblo y,
por tanto, funcidn del Estado. Los dioses son primariamente dioses def Es-
tado y de fa colectividad y 460 a travds de estos son dioses para el indi
viduo. [...]1cuanto: at comsistir La neigidn sustanciafmente en 'cubto pd
blico' fe era connatural ser 'fiesta’, 'festival'. Este nasgo no £e es pe-
culian; es comin a todas fas neligiones antiguas y mds o menos puimitivas .
En ellas el acto neligioso fundamental no es La plegaria individual, pri-
vada e {ntima -La 'oracién'-, sino €a gran ceremonia colectiva de tono fes-
Uval en que participan todos Los miembros de La colectividad, unos como e-
fecutantes del nito -danza, canto y procesibn-, £Los demds como asisientes y
'espectadores'. A ese acto de comunicar ef hombre con dios mediante fa a -
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sdstencia a un ceremonial colectivo religioso &Lamaron Los griegos theornia
-contemplacidn. La theorla es, pues, el parangén griego de £a oracidn cris
Liana. La neligidn griega, por tanto, es nreligion del 'pueblo’, para el
pueblo y por el pueblo. Ue aqui que consista en cubto y en culto publico
mds sustantivamente que £Las religiones de La otra Linea" (28).

Aparte del cardeter popular y publico de La religidn griega, asi co
mo de La ausencia de teologla en efla -todo-Lo cual, conjugando, £e da un
sello difuso-, es preciso hacer notar, a partin del texto citado, el son -
prendente hecho de que £a palabra theoria, con La que se desdigna £a §iloso-
g§ia y La ciencia -esto es, Lo diferente y, a veces, opuesto a La neligidn-,
84nvi6 primero para nombrar el vinculo fundamental entre el hombre y Dios.
{29).

Agreguemos una precision mds sobre €a religidn griega, que es impor
tante tener presente. Para ello, recwuvnimos de nuevo al decisivo anefo
'‘Mdscaras ' de £a Idea def Teatro. "Conviene advertin que en €a ¢poca cldsd
ca -indica Orntega- La neligibn griega consisiia en ines camadas de dioses,
muy diferentes entre s< como fauna divinal, que ef hombre griego £Levaba en
su alma superpuestas como esthatos geoldgicos. Hay, porn Lo pronto, Los dio
ses y cultos de £os puebfos vencidos por Los helenos cuando def Nordeste,
separdndose del comin tronco indoeuropeo, bajaron a Greeia y sus islas. Es
{2 neligibn, La mds antigua, grosera, ruda, era La neligién que se habia ex
tendido por toda el drea de fa culitura egea. Sus divinidades, predominante
mente femeninas, son de simbolismo ctonico; son dioses subterrdneos [c,:thonaa
/ﬂtw] del 'abafo' o infierno. Dioses sombrios que originariamente debie-
non sen Los parientes mismos muertos. AL sen vencidas esas naciones por £0s
guiegos quedanon alll como plebe, como Lo que Toynbee LLama 'proletariado
interion de una eivilizacidn'. Y es curioso advertir que, en este caso -co
mo sdiempre en fa Histornia-, esa neligidn profetaria es fa que, con unos y
oiros adadidos, acaba por rebroiar e imponerse sobre La neligidn de £os ghu
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pos aristocrndticos que gueron sus vencedores .

"Esta es La otra camada -contimia Ortega-, ef otro Pantheion, que

culmina con refinamientos grancamente amanerados en Los poemas homérnicos .

Sus divinidades son todo Lo contrario que Las subterrdneas, infernales y
necndgilas. Son dioses celestes, siderales y fulgurales: el so08 y el rayo.

Desprecian a £os muentos. En Homero Los muertos son casi casd unas figu-
nas edmicas. EL maravilloso poeta ciego acompaiia con entusiasmo al hombre
mientras vive, pero apenas muere £e da un puntapié f...]y no se vuelve a o
cupar de ¢Z (30).

"Dionysos -anade nuestro §iL6so040- representa una camada intermedia
que participa de ambas, que se concentra prdeticamente en un s0lo dios y
que, por todos concepios, representa el mdximun de altitud religiosa de que
fuenon capaces Los griegos. Es hifo de Zeus -de Lo mds alto- y de Semele,
diosa de Lo profunde, diosa telirica, del pals de Los fenecidos® (31).

Ademds de presentar esta apretada y perspicaz sintesis de €os modos
de religidn en La Grecia cldsica, cumplo con La finalidad de cerran el cin-
culo concepitual iniciado a partin del Leibniz; alll se afirmaba que -grente
a €a §ilosofin- neligion, mito y poesia en sentido homérico formaban un
frente comin dentro def cual no es posible discernin €imites claros entre
estas tres maneras de habérselas "intefectualmente con el Universo; £o mis
mo se Lnainda en el anefo 'Mdscaras'. YV en una continuacidn de La tarea de
esclarecer £o que es el mito a partin de £a puesta en juego de £a razon his
oniea, este planteamiento es fundamental .

En efecto, hemos realizado algo asl como un asedio a £o que ef el
mito, confrontdndolo, sobre todo, aunque no exclusivamente, con £a experien
cia de La vida, La religibn en La época cldsica de Los griegos y La poesia
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homénica. Pero cabria examinar, grente al mito, otras maneras de ajustarse
"intelectualmente” el hombre con su contorno (32). Quede ello como tarea
pendiente de un trabajo que, tal vez, tendria que ser necesariamente inter-
disciplinario.

(*}  Este escrnito forma parte de £a realizacidn del Proyecto de Investiga-
cion Clave 1180-90, auspiciado por FONDECYT

(**} Profeson de Filosogia Contempondnea de La Universidad de Chike e In -
vestigador de CONICYT.
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NOTAS
Editornial Herdern, Barcelona, 1984.  Trad. de Claudio Gancho. Pdg. 15.
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La idea de principio en Leibniz, Revisita de Occidente en Alianza Edi-

torial, Madnid, 1979; p.315s. Obras completas, vol. VIII, Ed. Revista

de Occidente, Madnid, p.308s.
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Trad. de Juan David Gareia Barca. (Vdase, Lle Podme de Parménide, pre
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Caymen Cienfuegos W.
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Ibid., p.315 (1bid., p.308). Respecto de La poesia en sentido homéni-
co y de otros asuntos tratados en este esernito, véase, de Joaquin Bar
celd: a) EL hombre como juguete de Los dioses, Eds. del Depariamento
de Fifosogia de La Universidad de Chife, Segunda edicidn, Santiago,
1987. b) "En toano al mito de Los griegos™; en Revista def Pacifico
Vol. 2, No 2, Valparaiso (Chife), 1965,

Cén., Ideas sobre el Teatro y £a Novela, Rev. de Oce. en Alianza Ed.,
Madnid, 1982; p.99 4. (0.C., VII, 472).

Sobre el budismo, de Ontega: a) EL tema de nuestro tiempo, Rev. de Oce.
en Alianza Ed., Madnid, 1981; p. 122 s5. (0.C. 111, 181ss.) b) "Apun-
Zes sobre el pensamiento: su teurgia y:su demiurgia®™; en Historia co-
mo _Sistema y oiros ensayos de §ilosofia: P. 85 (0.C.V., 534). c) Me-
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Consideraciones adicionales sobre esto dltimo pueden hallarse en el
articulo de Jos€ A. Mainetti titulado "Prdgma, Pdthos y Ethos de La
Theoria"; en Revista de Filosogia de La Universidad Nacional de La Pla-
ta (Angentina), N° 18, 196F; pp. 63-67.

En nota, sediala Ontega: "Easto esld ya pergecto y 'posesdion eterna' en
2a Psyche de Edwin Rodhe, un £ibro portentoso L...Jque cada dia cobra
nueva y mayor refulgencia®.

C4., Ideas sobre el Teatro y La Novela, p.111 4. [0.C.VII, 481 4.).
Parece evidente que en este £ibro, que contiene una nueva edicibn re-
vigdada del anefo 'Mdscaras’', hay una errata en La Linea 27 de £a pdgi
na 111, donde dice "de £Los muertos", debiendo decin solamente "muertos"
(en Las Obras Compfetas no se encuentra, por fortuna, esta errata que
puede nesultar desonientadona). |

AL nrespecto, véase, de Ortega, por efemplo: a) Ideas y Creencias, Ca-
pitulo segundo; b) "Apuntes sobre ef pensamiento: su teurgia y su de-
miungia; c) Qnigen y Epilogo de La Filosofia, Capltulo quinto y 44.
De Francisco Solen, su obra ya cldsica sobre el tema, y a £a que he -
mos regerido anteriormente: "Hacia Ontega. I.- EL mito del origen del
hombre" .
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é ES EL MITO UN AMPARO DE LA COBARDIA DEL HOMBRE ?

Ennique Auviagada K.
éQué es mds propio en ef hombre?

¢Es propio en el hombre sen mitico? i0, es tan 36€0 una res -

puesta a su cobardia y, en consecuencia, £o que es propio es £a necesidad
de amparo?

Hasta qué punto La historia de £a religidn, e inclusive La de
fa ¢tica, es en parnte historia de La cobardia. Porque 84 no hubieran exis
tido estos nefugios, Los valones senian otnos.

Sin embargo, a pesar de ser ef mito una herramienta de consue
Lo, no deja de transporntarnos a Lo orniginario def hombre, def mundo y el
nacimiento de Los dioses.

Es posible que a través de estas €ineas se Logre otro angulo
de comprension para el mito, porque pretendemos presentar Los problemas
que produce su henmenéutica, siguiendo £a senda de La busqueda de £o genud
no. Es un esfuerzo para dar alguna Luz, en su interpretacidon contempord -
nea, a un tema difuso, inasible y muy tergiverzado; por ello el cumulo de
preguntas que formulamos van encaminadas hacia dos dngulos: La confusdion
de planos Lingiisticos y La valorizacién del mito.

Se puede detectar en ef ambiente sudamericano y mundial, un
nenaciente intenés por el mito. Pero el problema no es tan 4680 £a nueva
evaluacidn de ¢sie, sino que ademds, Lo es de Lo no-racional, Lo inegable,
La esperanza, La fantasia, Lo mdgico, aspecto, que abre Las puertas del
posmodernismo contempordneo.
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Las causas que han producido esia revalonizacion han 4‘&%0,
por un Lado, el agotamiento de una memoria critica, de un pensar 2'0534?0,
matemitico, Lineal, afeanzando su mdxima expresidn durante el poAiLivismo
del siglo pasado, y el empirismo 26gico del presente que zzegman cf desban
car cualquier salida inefable como el producto de una menie infantil; pon
otno Lado, incide en esta neapreciacidn del mito La apaucx‘:drf, 'en,t&e y
post guerras mundiafes def absundo, del sin semtido, del nihitismo. Y ek
mito, junto a otras instituciones, eb quien neinstala £a upmanz‘a y La
gantasia del como fue La era originaria, sin eb tiempo. el espacio, el com
promiso y La accidn.

E2 mundo siempre ha sido absurdo. ES el hombre el que ha te-
nido etapas en que no ha sido absurdo y ha sabido anenpnexakffo e m:tuplfg._
tanse con amonda, y desde fuego que en 2a .incoherencia, el mito £e ha 84-
do importanie.

No fue posible desmitificar totabmente af hombrne, porque ni
fa ciencia ni Los partidos politicos pudieron danke nespuestas absofutas e
Aimperecederas .

Se hace dificil definin el mito contempordneamente, sin embar
go, podemos considerar que es £a expresibn y un modo de ser en ef mundo,
en fuga de Lo temporal y espacial, parcialmente descategonizado. AsL, el
mito por un Lado es un velo de vealidad para soportar La dura realidad;
por otro, cuando es mds propiamente mito es cuando se remonta a Los orige
nes def hombre, def mundo y de Los dioses. Es una conmocidn provocada por
La admiracion y La ignorancia de no saber a qué atenerse ante fa nealidad,
y temina por sen también un método prdetico de onientacidn en La vdda que
Lleva insenta una teornla de ésta. Es una construceldn mental, que puede
estan viva por convicedldn o muerta porn Lnverosimil, o parcialmente muerta
por clentos hasgos {nverosimiles y otrhos originarios.
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EL mito completo es un medio de comunicacidn cuya clave, a
pesar de usar palabras, no estd en La articulacion de eflas, sino que tie-
ne £as propias, a €a manera de Los suerios, siendo un ejemplo mds <indepen -
diente aun, el de La muisica.

EE evion parna desentraian £o que un mifo estd transmitiendo
es {n a €€ con todas nuestras categorlas de espacio y tiempo y querer en ~
contran un sentido con nuestra cerrada memonia eritica, aplicdndole fodo
el crniterio empirnista - matemdtico - Ldgico - Lineal.

Se produfo una confusidn de planos que £Levé a desechar ef mi
1o, porque €as nespuesias no correspondian a Las preguntas .

Yo no puedo ir a La misica para que me d¢ cuenta de A< misma
con palabras, pues me €a da con notas musicales. Me puede exponer un pri-
mer tema activo, enlazarn un segundo pasivo, hacer un desarrollo con elemen
{04 de su aceidn y de su pasividad, para Luego hacerme una reexposicidn.

Esto que he definido sucintamente es £a forma sonata, a £a que yo puedo
hacen neferencia en palabras, pero ef contenido mismo estd dicho en notas
musicales que el intérprete, en un papel medidnico entre compositorn y pi -
blico, transmitind con vigor y matices, en una posdieidn muy parecida a La
def chamdn. Ambos estdn en trance, revelando un mensaje.

EL mito en consecuencia no tiene un mensaje directo, de prLOpO
sicion apofdntica, sino que debe ser nevelado Yy pasar por todo un p&ocuow
para descifrar sus simbolos y claves. Sin embango, para el hombre contem-
pordneo, es, af decir de Fromm, un Lenguaje Ofvidado.

La perspectiva que guia esta investigacidn es desentrasian qué
es Lo mds propio en el hombre, Lo que £feva a hacer fa pregunta: ies pro -
plo en el hombre ser mitico o es tan a6lo una respuesta a su cobardia y,
por ende, Lo que fe es propio es La necesidad de amparo?
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Analicemos fas causas por Las que se habria producido este
miedo en el hombre grente al mundo.

En primer Lugar, el hombre con su imaginacidn e inteligencia
se ha desmedido en su habitat bioldgico. Si el hombre fuera un inconscien
e, como el animal, y el mundo que €e rodea fuera todo su mundo, sin modi-
ficarlo no estarnia éabaepaaadoApoa €L, pero como ha elevado su vista y mo-
dificado ef mundo, termina pon ser avasallado por éste, se £e va de £as ma
nos y es esto Lo que progresivamente Lo va aterrando, aflienando.

EL hombre primigenio Logrd in venciendo sus circunsiancias
pruimitivas, pero el misternio de La vida siempre Le fue mayor. Y, poste -
nionmente, con cada descubrimiento de La ciencia y de fa téenica, nuevos
horizontes y enigmas se Le abrieron. Fue tomando conciencia de su instala
eidn en el mundo, y ello requiere de una valentia para mirarlo Lal como
es. Quedd asl en un peligroso fuego de conciencia y abismamiento, con un
netonno protectorn a La inconciencia. Le causa curiosidad €o que va descu-
briendo, mirndndolo a hurtadillas, de s05ayo, para que este mundo no £o
sonphrenda mindndolo de §rente.

Cuando ya £Lega al descubrimiento de oiros océanos y tierras,
~del mundo césmico, todo se hace atenazanie y aterrorizante y busca refugios
cada vez mds sofisticados, pero no simismdticos. éHacia donde elevd su
vista el primitivo? Hacia el nrefugio def mito, sin tiempo, sin espacio,
s4in aceidn ni compromiso, hacia el ensueiio, quiere explican este mundo, en
busqueda de Lo inefable. Por ello no hay propiedad ni necesidad del mito,
L0 que estd necesitando es amparo, y esda necesdidad ind aumentando al to -
man mayor y constante conciencia de La inmensidad del universo en refacibn
con Au pequenez.

Se seguinia que, cuando ef hombre efimine Las causas def mie-
do, ya no serd mitico, ni gfalsamente religioso, ni protegido por §iguracio
nes galsas de Dios.
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E¢ amparo send reemplazado por La valentia y otrnas instidueio
nes de este tenor, como creyd que Le ocuwrindia con La ciencia o £a politi~
ea .

En segundo ténmino, también han minado Las fuerzas del hombre
para enrostnan este mundo, Aiglos de un deber ser desfazado de su capacs -
dad (1).

EC hombre no quiere resignarse a este mundo mudable, perect -
bLe, por todas Las hazones expuestas. Busca el absoluto, Lo que siemphe
permanecerd inmutable y que satisfaga sus ansias de etfernddad. EC€ mito,
junto al ampano mencionado, fLe satisface esta necesidad de etfernidad y en
¢t se Le nevela el absoluto, segun fLa tesis de Scheeling.

AsC como esta tesds ha estado encaminada a analizan ciertas
tendencias porn La que es impropio en el hombre sen mitico, hay otras por
Las que se consddera que es muy propio que Lo sea, por efemplo, La bdsque-
da de sus onigenes, del mundo, de AL mismo o del sentido puro de Dios {no
como amparo) .

Antiguamente, todo Lo expuesto estaba transmitido como en una
revelacidn, como eran £os mitos onficos. EL mismo papel cumple La rheldi -
g4idn con todo Lo mitico que tiene inmersa; también se esfornzd pon explicar
el mundo, La §ilosofia y, finalmente, La ciencia. Sin embargo, por mds ex
cluyentes que han tratado de sen estas dltimas, slempre han tenido una ne-
Lacidn mctica, en £a medida en que se cuela en Au hacionalismo subrepticia
mente La (lusidn, el deseo y anhelo de esperanza.

{1) Con Sécrates, Plaidn y el Cristianismo, al hombre se Le Lmpuso un
ideal con reglas de edmo debiera sern, que sdiempre han estado fuera de.
su capacidad, proghama seguramente para milenios.
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Son innumerables Los casos de pensadores que han tenido una
verdadera torcidn en su investigacidn y en su pensamiento, como £o es le -
vy-Brhul, o en otro contexto Russel, o el mismo Aristiteles, que en su ve-
fez confiesa hacerse cada vez mas amigo def mito. Quizds esta tesis, mo -
destamente, pueda esclarecer La ambivalencia que hay en el mito.

Hechas estas consideraciones especificas, nos atrevemos a ha
cen esta pregunia: itasta qué punto La historia de 2as religiones es en
parte historia de La cobardia del hombre? Porque vemos que en £a medida en
que ef mundo e ha sido menos adverso, se afefa de ella, pero cuando 54 Lo
es, vuelve. Esta intenpretacidn es sin defar de comprender que ef hombre
tiene un innato sentido sacro y de Dios, pero cuya puridad se ve muy gfdacil
mente manejada por intereses o distornsionada por €€ mismo como covertor.

V 2as preguntas siguen: ihasta qué punto, inclusive, La histo
nia de La ética es otra histornia de su cobandia? Porque £e ha hecho vivir
en una sociedad reprimido; sin dejan de reconocer que no vivié con Lo Gpii
mo, pero sin embargo sobrevivid. Podriamos concluir que sin una histonia
de fa cobardia, es decin, s4 el hombre fuera valiente, muy distintos serian
Los valornes .
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EL MITO

PRIMERAS JORNADAS INTERDISCIPLINARIAS
18, 19 y 20 de COctubre 1983

Martes 18 de Octubre

9.30 - 10.00 hrs. Inscripciones
10.00 - 10.15 hrs. Presentacidn de '1is Jornadas
10.15 - 11.15 hrs. Cease Inaugural : Para una Teoria del Mito.(*)

Prof. Francisco Aguilera Gajardo
Director General Acaddrnico, Universidad de Chile.

11.15 - 11.30 hrs. Café

11.30 ~ 13.00 hrs. Padcoandlisis del mito y el mito en el Psicoandlisis
Dr. Jorge Gissi Bustos
Depto. de Psicoliriia, Pontificia Universidad Catdlica

15.00 - 16.30 hrs. Mito y Simbolo en Las concepciones def Liempo y el es
pacio: cultunas indigenas de Chife. -
Dra. Marie Ester Grebe Vicuhfa :
Depto. de Antropologia, Facultad de Filosofia, Hdes.
y Educacién, Universidad de Chile.

16.30 - 16.45 hrs. Café
16.45 ~ 18.15 hrs. Mito Mapuche en fa corndillera valdiviana

Prof. Carlos Gonzilez
Instituto de Estética. Pontificia Universidad Catdlica

Miércoles 19 de Octubre

9.30 - 11.00 hrs. E€ mito del canibalismo (*)
Prof. Osvaldo Silva G. A
Depto. de Historia. Facultad de Filosofia, Hdes. vy
" Bducacién, Universidad de Crile.

11.00 = 11.30 hrs. Café

11.30 - 13.00 hrs. Conocimiento Mitico y Conocimiento Cdlentifico (*)
Prof. Jaime Morero Garrido '
Centro de Estudios Judaicos. Facultad de Filosofia,
Hdes. y Educacién, Universidad de Chile.



15w00 - 16'30 hrS.

16.30 - 16.45 hrs.

- 16.45 -~ 18.15 hrs.

Jueves 20 de Octubre

9.30 - 11.00 hrs.

11.00 ~ 11.30 hrs.

11.30 - 13.00 hrs.

15.00 ~ 16.30 hrs.
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Mito y Antisemitismo

Prof. Miriam Zemelman G.

Depto. de Historia, Facultad de FllOSOfla Hdes. y
Educacidn, Unlvcroldad de Chile.

Café

EL mito, La desmitificacion y La nestawracidn del
sentido {*)

Prof. Ana Escrivar

Depto. de Filosofia. Facultad de Filosofia, Hdes. y
Educacibn, Universidad de Chile

Mito y Vendad aegun Nietzache (*)
Sra. Mariana Herrera
Licenciada en Filosofia. Facultad de Filosofia, Hdes

"y Educacién, Universidad de Chile

Café

Connespondencia entre el proceso estético y el proce
mitico; £a obra de Tatiana Alamos (*)

Prof. Rebeca Ledn C. y Ana Maria Tapia Adler

Depto. de Teoria de las Artes, Facultad de Artes.
Universidad de Chile

Mito y Utopla, dos formas de aeplteéenmcéén

- Prof. Roberto Escobar Budge

Depto. de Sociclugia, Facultad de Filosofia, Hdes. y
BEducacidén, Universidad de Chile

Conclusiones, Cierre, Entrega de Diplomas

(*) Publicados en Revista Chilena de Humanidades N¢ 11, Santiago 1990.
Facultad de Filosofia y Humanidades, Universidad de Chife.
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MITO Y UTOPIA: DOS FORMAS DE CONOCER

Prof. Roberto Escobar

Comprensidn

Cualquiera que sea £a forma en que queramos comprender y explicar
nuesina persona y nuestho yo, tenemos que aceplon que ocupamos un "lugar',
con una sifuacidn "espacial corpornal" y una identidad "temporal espirnitual".

En Lo §isdico, nuestra grontera con e£ mundo sensible exteriorn es el
contorno de nuestro cuerpo, La piel. A través de ella capiamos datos sensd
bes, permanentemente.

En Lo espinitual, La frontera de nuestno yo y ef mundo de Las ideas
es mds dificil de descnibin, porque para conocerla no pueden intervenin £os
sentidos corporales; pero, sea como sea, hay una grontera a trhavés de £a
cual recibimos, tambi¢n continuamenie, Los datos de £a existencia.

Colocados en La situacién en que nuestro micro-cosmos Lnterior estd
permanentemente alimentado, o talvez bombardeado, con datos sensibles que
atraviesan La frontera §isica de nuesiro cuerpo y necibiendo al mismo tiem-
po vivencias existenciales que €Legan incesantemente a nuestra palquis, de-
bemos "equilibrar" necesariamente Lo nuevo con Lo ya conocido, en un acto
de "comprensidn" que explique en forma acepiable La relacidn entre el yo
(micro-cosmos interniorn), y el mundo (macro-cosmos exterion) .

Todo acto de comprensidn es complefo y genera diversos procesos en -
tre Los cuales se distinguen, a Lo menos, Los tres siguientes: La "explica-
ceidn rnacional”, La "comprensidn genética" y £a "visidn psiquica de Lo psl -
quico mismo", cuyas diferencias pueden resefiarse como sdgue:
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a) Explicacién Racional:

Es el fruto de La sistematizacidn L6gica de datos ya "conocidos"
por el necepton. Formula "principios", aplicados en La observacisn, para
el andlisis de Las situaciones nuevas que va caplando y que eveniualmente a
cepta o nechaza. Se tnata de un "proceso" que no debe confundinse con £a
"inteligencia®, que es una facultad potencial.

b) Comprensién Genéitica:

Sabemos que fas células tienen memoria. Conservan fa infonmacidn ne
cesarnia para crecen, instuirnse, nepfwdumé y thansmitin su memoria a €as
nuevas células. Estos mecanismos son Los que {influyen, entre otros aspec -
o4, en Los actos imstintivos de Los animales en reemplazo de £a "explica -
cidn nacional", mecanismo del cual carecen. En el hombre, porn el contrario,
£a memonia celularn cumple otras funciones: genera una continuidad orgdnica
que permite conservar €a "identidad" def individuo y ademds conocer £a "norn
malidad" de £os acontecimientos §{sicos y su "generalidad".

c) Wisdidn Psiquica de Lo Psiquico mismo:

Este tencen sistema de comprensidn es caracteristico y propio del
sen humano y no existe en Los entes de naturaleza. Es fa funcidn que permi
{2 a £a mente humana estudiarse a 8L misma como objefo, es La posibilidad
de "curvarse sobre 8L misma" af decin de Teilhard, y considerarse como obje
{0 de Au propio pensamiento. Con esta cualidad existencial se constituye y
se hace posibfe el acto y el pensamiento creativos, como también el punto
de partida para £a Etica.

La separacién anterion es solamente descrdipiiva ya que parece que
Los tres sistemas guncionan simultaneamente y se alimentan entrne sL. De
alll que el "comprender" humano nunca es totafmente racional, tampoco obede
ce a ciegos impulsos §isicos y nrequiere mucha disciplina para desprendense
det todo de €a materialidad y ascender a Lo puramente trascendente.
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AL necibin Los datos sensibles por una parte y £as vivencias existen
ciales porn otrna, ef ser humano, en foruma simulidnea 84 es que existe La s4i-
multaneidad, §iltna, relaciona, enfaza, compara y explica, iniciando un ac-
Livo intercambio de niveles de "comprensidn integral" con La informacidn af
macenada en La memoria.

Memoria
"Memonia" es otra funcidn que alberga muchos mecanismos y para poder

usar este téumino aqul es necesario diferenciar Los diversos aspectos bajo
Los euales se nos presenta, ya que suelen ser contradictonios .

Lo que se suele ofrecer como "conocimiento cientifico” no es mds que
"memornia sistematizada® que como tal debe nechazar La validez de toda "vi -
44i0n paiquica de Lo palquico mismo"; con esto nelega La verdadera y profun-
da comprensidn de La vida y de s{ mismo a un plano subfetivo, no-cientifico
y no-causal .

Para comprender €a "nada", mds interesante que £a "memoria sisitemati
zada" es £a "memoria acumulada" tal como se presenta en Los onganismos cefu
Lares porn una parte y en el alma, porn oira.

La "memoria celular", responsable de mantener el orden en La natura-
Leza y £a conservacidn de €as especies a través de comportamientos instinti
vos, sdgnifica que Las cclulas de cada uno de nosoinos Levan en su memoria
La de Las células de nuestros padrnes y sus antecesones y en ciento modo pue
den contener una memonia comin con toda fa humanidad, a nivel celfular se en
tiende.

Pero nadie sabe exactamente el aleance de esa memoria. Mds importan
12 parece La "memonia espirnitual" o "pslquica' que forma parte def alma.
Sin entran en grandes tratados sofo dejaré establecido, para esta descrnip ~
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eidn, que por ALMA entiendo: espinitu con memoria.

Esta memoria afmacena Lo que queda del existin, £a huella del trdnsi
1o e incluye también Lo refativo a vidas anteriores, para aquellos que cree
mos en £a melempsicosis. En suma, La experiencia de existin se acumula y
necuenda en ef alma. ‘

En esta configuracidn, Lo celular: "energla §isica mds memoria”, uni
do al alma: "energla psiquica mds memoria" constituyen el sistema de £a "me
moria acumulada" que hace funcionar nuestra "comprensidn" grente a represen
taciones creativas aceptables. Re-conocemos en Lo nuevo, Lo repetitivo del
ciclo natural. Las nuevas experiencias nos evocan el placen, el dolor o el
temon, antafio conocidos .

Creatividad :
La nealidad nunca se nos da como algo absolutamente nuevo y aquelfo

que deba LLegar como mensafe renmovador tiene que venir, en forma existen -~
clal, por via psiquica, no por £a congrontacidn con £a memornia celularn.

Pero todo esto se verifica en un proceso dindmico y al mismo tiempo
que nos esforzamos por ejercen £a "comprensidn", nos vemos impulsados a pro
yectarn nuestras representaciones .

Esta proyeceidn hace entrar en juego fa creatividad que, en cuanto
impulso o voluntad de crear, race de fa visidn psiquica de Lo psiquico mis-
mo; para que £a proyeccidn psiquica pueda tomarn forma debe recuwwnin a fa
"memornia acumulada" y es alll donde nace £a obra de arte.

En todas Las culturas La primera expresidn artistica es La poesia;
por ello, naturalmente, ademds de nepresentarn fas vivencias humanas pon el
arte, el prnimen paso del hombre hacia una nepresentacidn del cosmos toma La
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gorma poética de un MITO; 4080 con pasos analiticos posteriones puede &Le -
gar a forumulan imdgenes cientificas, Las que a veces conservan rasgos de £o
poético esencial.

Hay aspectos existenciales que ef hombre capila y quiere expresar pro
yectando Lo paiquico mediante La proyecedldn de vivencias desfigadas de €a
Aimagen de Las palabras; de £a necesidad de exteriorizar £a experiencia y re
flexidn de nuestra propia existencia, desligada de explicaciones sobre el
mundo exterion, al impulso de £a voluntad de crear, surge directamente £a
misica.

La comprensidn psiquica tambi€n quiere expresarse bajo formas que no
tengan asiento en fa representacidn del cosmos ni en La experiencia de exis
tn, es decin por otros medios que fLa poesia o €a misica, y de alli nace La
filosofia.

Parece que £a poesia tiene una expresion mitica, pero €a §ilosogia y
La misica tienen otno onigen, a4 bien sus ginalidades suelen coincidin.
Cuando La reflexidn §ilosdfica se aplica a construir un sistema sobre un
concepto vdlido, tal como Verdad, Bien, Justicia, Amor, Belleza, nacen £as
UTOPIAS, siempre destigadas de La realidad sensible, pues su nombre mismo:
UTOPIA, significa "no hay ningdn Lugar como éste'.

Se puede considerar a La misica helacionada con el mundo de €as uto-
plas, pues su ornigen puwwamente existencial no esid Ligado directamente a
Los simbolos culturnales tales como €a palabra o ef color, 3ino que nacen de
La expresidn nitmica del cuerpo y del uso de £a voz y el sonido de golpes
de manos y pies. La elaboracidon culfural y €a busqueda de una integracidn
con La naturaleza ha £Levado a La humanidad a construir "instrumenios" de
maderas, metales, cueros, crines, ete. a Los cuales aplica el nitmo esen -
cial del cuenpo.



fé6.

Por esto, La misica, en cuanto expresidn pura del devenin de fa vida,
se nelaciona cencanamenie con La §ilosofia.

Asl, del nicleo mismo de nuesira existencia conjunta: material y es-
pinitual, nacen, como expresiones exclusivamente humanas de £z "comprensidn®,
dos vectores de representacién: el MITO, sensible, simbélico y poltico, fren
e a La UTOPIA, absitracta, §ilosdfica y musical, vectores que siempre Aur -
gen: templados, moderados, silenciados, suprimidos, o racionalizados pon el
"eonoeimiento cientifico", proporcionado pon nuesira propia "memoria siste-
matizada" . ‘

Representacién Mitica:

Nuestra "memoria acumulada" netiene £Los valores de nuestira reaccdidn
frente a La naturaleza, en particular ef “"pdnico", producido miticaménte
por el dios Pan y que se expresa como-ef temorn irnacional hacia hechos nor-
males : tempestades, terremofos, vendavales, twenos, ewpeiones y olrnos.
Tal vez, como ya se ha dicho, nuesira memonia hegisira Lo elemental de ese
miedo ya sentido pon nuestros antepasados y todos £Levamos impreso en el
sub-conciente iguales neacciones contra €a naturaleza.

La representacion mitica de un §enémeno se comprende porque el sub-
conclente colectivo se forma con un fondo simbé€ico comin a todos. EL MITO
a menudo comunica Lo Lnexp&cab& porque contiene en su estruciura una emo-
cidn compartida pon Zodos .

A medida que se desarrofla un sern humano, desde ef momento de su na-
cmiento y durante fa primera infancia, va recibiendo una carga de experien
clas que LLenan su memoria por el facto y el gusio, primero, Luego pon el
oldo y La vista, Los que van creando Los verdadercs patrones de medida para
£a comprensidn de €as sifuaciones en que se verd envuelto, después.

Este mecanismo es comin a La gormacidn de £a cultura y de Los mitos,
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y Los simbolismos miticos se identifican con determinadas culfuras, ornigd -
nando variantes en La interpretacidn de signos idénticos; asi un dragén es
considerado un monstwo peligroso en £a cultura euwropea y un sen bendfico
en China, La serpiente, simbolo de sabidurnia para muchos puebfos es La en -
carnacidn del mal para el crisiianismo y como €sios, muchos otnos casos.

S{ bien La culiura es un sistema en permanente evolucidn, £os mitos
Lienden a tomarn fonmas esitables que tienen poca variacidn en ef tiempo, Lo
que se debe a que €a cultura es un sistema dindmico estrwueturado, mienthas
que el MITO, s4i es una "obra de arte”, como tal tiene valores estables y es
Dwetura estable.

Para proyectar una obra de ante, desde el fondo de nuestra "memoria
acumulada’ surgen Los elementos simbolicos que al combinarse van originando
La estwuctura Logica o rnitmo dindmico de £a obra, €amado a sostener el con
tenido imaginarnio. Si La estructura resultante es "antisticamente" sélida
y proporcionada al contenido, estamos ante una obra que afirma verdad.

Por eso Los MITOS pueden comunicar artisiicamente su verdad ain cuan
do La "explicaciGn causal" del "conocimiento cientifico" Lo niegue. Es £a
congrontacidn entre ef valor poético vivo que representa y transmite fa exis
tencia, a parntin de Lo ya conocido, con La §ria sistematizacion de £a memo-
nia, excluyente de £a emocidn.

AL igual que toda obra de arte, La elaboracidn de Los mitos es siem-
pre complefa, interviniendo muchos agentes concordantes, muchas notas suti-
£es que van perfeccionando el mensaje.

A menudo, el MITO describe un proceso que conduce a una Lniciacidn,
un ritual en que se Lleva efectivamente a £a prdctica £o que el MITO propo-
ne. De este tipo son Los sacnificios de tipo totémico, Las ofrendas a £a
divinidad, algunos ritos de pasafe, Los rnitos de purificacidn, ete.



168.

Los suenos, en cuanto procesos para relacionar el sub-conciente con
£a vida objetiva, tambitn se desarrollan miticamente y el intento de expli
can Los suefios -o mds bien entender Los suerios como explicacidn de algo-
ha sido casi permanente en ef desarrollo de £a humanidad.

No creo que se haya avanzado mucho, porque £os suefos son irreprodu
cibles para que otra persona pueda hacer su andlisis, pero s4 Ae han podi-
do identificarn cientos simbolos oninicos que se nelacionan con Los simbo -
Los miticos y cuyos significados son acepiados en forma generalizada, pen-
sando que hay un drea de exphesion oninlco-artistica que parece Lnspirar
muchos A{mbolLos miticos .

Esta condicibn se hace evidente en que Los nelatos miticos carecen
de tiempo. Los hechos que se describen miticamente, af igual que Los sue-
fos, o bien ocwwren simultdneamente o bien se suceden sin que se defina fa
velocidad del acontecer o Los intervalos de tiempo de cada incidente.

Representacidn Utldpica:

La §ormubacion artistica del MITO es un proceso "a posterioni" es
decin, extraido de La experiencia y en forma mis especifica, de €a "memo -
nia acumulada” .

EL proceso de pemsamiento "a prioni", que se genera de fLa "visidn
psiquica de Lo palquico mismo”, al ser activada por Las permanentes viven-
cias existenciales que recibimos del espinitu universal (personificadas en
La memonia de nuestra alma), onigina una Linea de pensamiento §ifosdgico.

La condicidn inmaterial de La energla psiquica significa que todo
Lo que se piensa se conserva, ya que no 4 transgorma en akgo material y
perecible. Es decin, toda La actividad psiquica de La humanidad permanece
y se acumuba, estruciwrada como "obras del espirnitu". Talvez esta acumula
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cibn se produzca en La "Noosfera" (propuesta por Teilhard), pero en todo
caso en el "Alma def Mundo" (propuesia por Platin), Lo que hace posible
que el hombre intuya La esencia de La vida (propuesto por Bergson) y dirni-
fa su pensamiento hacia el futuro y otras manifestaciones de Lo posible
inexistente .

La consideracidn de Las esencias y Los valonres, necesariamente re -
quiere subliman Las formulaciones del mundo sensible, con Lo cual el ser
humano dispone de Los elementos absiractos para considerar al "Ser", anali
zan Los mecanismos del juicio de conocimiento y establecer Los valores del
"B‘:en".

A La consideracidn sigue €a reflexidn que consiste en proyectar al
sufeto sobre algo con caracteristicas de espejo, que nos devuelva La ima -
gen def sufeto, visto ahona como obfeto, (porque eso es el acto de re -
fexidn, curvar nuestra mente sobre s{ misma), £o que permite conocer en
Mabstracto" nuestra condicidn esencial.

De esta neflexidn, de orden puramente §ilosdfico, nace una compren-
si6n que contrapone nuesira vision interion a La nealidad exterdior, iam -
bién vista §ilosdgicamente. Esta contraposicidn s0fo se equilibra formu -
Lando una estructura que explique, sugiera y dirija.

Para el acto de comprender y equilibrar, es necesarnio compararn, me-
din o paoyar nuesina proyecedidn grente a algdn valor; cuando £a compara -
cibn es abstracta y ef valor elegido es el Bien, nuestra comprension psi -
quica de Lo pslquico mismo es una proyeccion &tica.

Pero en genenal se puede afinman que £a proyeccidn de todo acto de
comprension basado en La visidn paiquica de €o psiquico mismo, es una UTO-
PIA.
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La forma primordial de una UTOPIA descansa en que ¢é£ o Los femas,
son declaraciones absiractas que se enfazan en un desarnrollo dindmico que
conduce a fines de interés E€tico y estético. AL igual que Los MITOS son
momentos que Auspenden el Liempo, Las UTOPIAS son situaciones Ain espacio.

La nacionalidad humana trata de ordenar Las proyecciones de nuesira
mente tratando de encajar £os MITOS en alguna suerte de Causalidad que £Los
acerque a un nelato y pon ello muchas concepciones miticas se presentan co
mo "Eeyendas". En igual forma, al tratar fas UTOPIAS se busca una expre -
s840n de £6gica geoméirnica dentro de una temitica juridica, moral, neligio-
sa, social o de cualquier otra materia.

En genenal, todo proyecto auin no realizado tiene £as caracteristicas
de una UTOPIA que se desvanece ante €a obra terminada. Por eso un proyec-
20 musical es una UTOPIA, pero La partitura terminada defa de serlo para
devenin una obra de ante. Los sistemas sociales propuestos conforme a va-
Lones abstractos, tales como Bien, Justicia, Amonr, Libertad, Belleza, nun-
ca pueden sen cumplidos integramente y por ello conservan uildpicamente su
validez, ain cuando se cumplan so0lo parcialmente, como ocwvie con £os mode
Los furnidicos gundamentales de una nacién o €os cddigos de etica religio -
sa.

Del Bien y Del Mal:

Uno de Los aspectos mds imporntantes de fa representacidn mitica y
utbpica es La concepcidn del Bien y def Mal y su aplicacidn a nuesira vida
y nuestra relacidn con £a humanidad, Lo natuwrwal y Lo sobre-natural.

AL tratan brevemente este asunto se persdigue aclaran de que manera
nuestra preocupacién espinitucl, estimubada porn La energia psiquica, trata
de manejanse con Los conceptos de algo abstracto de dificif representacidn
como es el Bien y el Mal.
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EL Mal es sistemdtico, porque su presencia se da a thavés de La con
centhacion en un obfeto determinado {ndividualmente. E£ Bien, por el con-
thanio, es universal y siempre se presenta integramente. Ue aqul que com-
prendemos que el Mal, al ser sistemdtico, neside en La Naturaleza, mien -
tras el Bien, porn ser universal, tiene su asiento en el espinitu.

Cuando nuestra comprensidn se alefa del testimonio sensible, es de-
cir se mueve "utdpicamente", se acerca al Bien; s0fo cuando nos acercamos
al testimonio sensible de nuestra "memoria acumulada”, o sea, nos movemos
"miticamente”, podemos acercarnos al Mal.

Porn esta nazén La magia y La hechiceria se basan en efementos de fa
naturabeza, sefeccionados y ondenados para el §in perseguido, que es fan -
zan hacia otn0s un estimulo natural compuesto de tal manera de hacer entrar
en resonancia a €a memonia celulanr def necepton y producir un bloqueo en
La comprensidn que impida el contacto de Lo sensible con ef alma. Ese es
el mecanismo del Mal.

Pero no todo es tan Ligubre, ef mismo procedimiento se emplea en fa
medicina thadicional para sanar enfermedades, algunas atrnibuidas a Los ac-
{os de hechicernia precisamente. Los métodos de £a medicina tradicional
que Ae basa en el uso de efementos naturales: hierbas p!oéne/épafmenzte, 4 -
nalmente estdn conquisiando el escepticismo cientifico europeo y £os méto-
dos amernicanos y africanos se estudian seriamente, ya que Las ventajas de
esta medicina son evidentes grente af uso indiscriminado de £a quimica 44n
{6tica que, basada en La energia §isica, termina por hacer mds dasic que
bien al enfermo.

EL penetrnar el mecanismo de fa comprensidn frente a estas manifesia
ciones, es necesario acercarnos a £a "nada" vehiculo de £a enengia psiqui~
ca cuya accidn sobre La vida humana y €a salud ain queda pon determinar.
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Conclusidn:

Como de nuestra "comprensidn" sungen expresiones Lanto miticas como
utépicas, La "racionalidad" £Leva a algunos a nelegar Los MITOS a Las Le -
yendas infantiles y Las UTOPIAS af mundo de Los ilusos; olvidando que pre-
cisamente durante La infancia se forman Los simbolos culturales y que por
ese camino todos €Levamos en nuestrno sub-conciente £0s MITOS colectivos de
nuesinas respecitivas sociedades. Respecto a Loy {Lusos, 54 no fuera por
el idealismo y el desprendimiento de algunos, nuestras sociedades no ha -
brlan aleanzado ningdn desawollo. Nuestra tecnofogia se mueve por £04
"inventos" de Los "{lusos" y £a nueva tecnologia que aparece, estimula el
desarrollo cientifico y por ende £a civilizacidn humana.

Pareciera que cuando La "racionalidad" empieza a marginar €a volun-
tad creativa, £os pueblos entran en decadencia hasta La extimeidn de £a
cultura. Un nuevo ciclo se iniciand cuando fa energla psiquica se abra pa
40 en £a "nada" nesultante y fas generaciones humanas empiecen a preguntar
4e otna vez por 8L mismas.

Un papel: importante en esie proceso £e corresponde a La naturaleza
que permanece afena a £a humanidad y de €a cual €os senres humanos suelen
olvidarse .

Tan pronto como el ser humano entra en contacto con La naturaleza,
def mecanismo humano de "comprensidn" surgen fas representaciones miticas
y utopicas, que son as unicas que pueden expresan Las esencias de €o que
el hombre encuentra alii.
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UN MITO MAPUCHE EN LA CORDILLERA
VALDIVIANA

Prof. Carlos Gonzdlez
"EL ANTICHEWA" (1)  Infoxmante J.M.{Liquifie)

"Me &€ una histornia del "Antichewa", o sea que eso fue una plaga de
ratdn que salid antiguamente. |[También es harto novedosa £a historia esa!
iNo €e han contado en Liquifie eso? iEs super novedosa La historia esa...!
Porque...

Un aiio, cuentan mis padres que anduvieron cuafquier cantidad de rato
nes ... Usted sabe £o que es plaga, pues!... pero ... iDicen que no £os de-
faban ni dormin! iHasta Las orefas empezaban a comer! Uno tenia que estar
al tanto, §inalmente, se hacia una guardia: uno dormia un poco, para espan-
tarnke Los natones al otro.

Y 2as cosas de comen... iesas no quedaban nada, casi...!

Y asl, Ae descolgaban como racimos de uva Los ratones. En el agua,
donde tomaban agua...pero... .iTotal, pisaba encima de Los nratones!

Entonces, dice que se buscaron un ngenpin (2), un gran oradon, pon -
que ya no quedaba nada de trigo. En el campo no quedaba casi nada.

... comiendo ratones, £os gatos éPara qué? iSe cabreaban! Los nratones sollan
estan encima de Los gatos. Muchas veces £e £Legaban a comer hasta La cola.
iPonque ya no £Los tomaban en cuenta...! i...eran muuuchos...!
De primera, es claro que cazaban £os gatos, pero, después ya se ca -
bred. Finafmente, donmia funto con ef ratén, o encima de Los ratones. Pe-
0, esitaba... iestaba como hormiga eso!

Entonces buscaron al hombre especialista que sabia cdmo echarlos. Me
parece que salid para el Lado de Panguipulli el hombre ese.
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Leegd alld y es que difo: iHabria que funtar Los chanchitos. Nunca
hay que tratarlos y decirnfes ratones o "degu"! (3). iNunca hay que decinfes
degu! ichanchu pi eimun! (4), chancho, significa eso0...Porque 34 ustedes Lo
tratan de degu, ef que habia mandado La cosa, el "Pupuka", en este caso(5)..
iEs o Dueiio de £os Montes!...iHay un espinitu que es dueiio de Los montes!

Ese...iEn una junta se portaron mal! (6), entonces, el Puipuka Les mandd un
un castigo, en este caso, una plaga de ratones.

"Entonces habrla que anreglarlo, nomda', es que diferon ahl, "porque
eA0 ¢4 6&,&,' pero todos Lienen que estar de acuerdo"...porque, todos venian
seialados, ... sedaladitos. Entonces, ellos, ya salieron, perc todos bien
senenitos. Todos, con todo respeto.

...Empezaron a pasar. Pasaron casa por casa reuniendo chanchitos. La pala
bra que Les enseid el hombre sabio ese, es que Les difjo: Famul yel papefd
chanchu (7). iEsa es £a palabra que usaron todos!

ALLE, Ros otros, en Las otnas casas, también Famul yel papefd chan -
chu. Entonces, Las pernsonas que estaban en sus casas: T'fa m'Li eimi chan-
chu (8). Entonces, Los tenian Laceaditos, def cogotito, Los chanchitos.

T'4a m'&L ta ka, pu chanchu. iYe fu nge eimi chanchu...! [9). Al
Le decia el duedio de casa. Entonces, £os oitnos, Los arreaban: Chaaancho..,
chaaancho..., chaaancho..., ...chancho, chancho, chancho... ...Amotul
chancho, amotui chancho, amotful chancho...(10), Le declan. A

i Leevaba un aweo de puwwas Lauchitas, asi {*pecueiiitas, indica con
Los dedos) .

Entonces, Los chanchitos, €as Lauchitas, caminaban, pues. Y, ésabe?,
de ahi de mi casa, un poquito mds arniba, hay un aserreadero -donde usited
fue a darn- poquito mds arniba de La angostura (** se nefiene a un fLugar don
de el camino cambia de direccidn y pasa por un sector angosto, cerca de £os
cernrnos), TARC se hizo el t&mino de Los ratones!
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AhC se hizo una ceremonia de un dia y de una noche y, entonces, como
a £as cuatro de La maiana, dice mi papd que, una vez que se §inalizd La it-
tima oracidén, entonces, todas £as personas tenian que caer de espaldas, ¢ -
charse de espaldas. Y, una vez que calan al suefo, Ae paraba, escondidito,
escondidito, escondidito, y se {ba. Uno por uno, no amontonados.

Iban naledndose Las personas, y sin hablar ninguna palabra, ni "has-
iz Luego", ni "hasia madana", o "icudndo nos vemos?" Cada uno pa' su casa,
cada uno pa' su retiro. VY, silenciosamente y sin comentar nada. En silen-
elo..., thistes..., pensando en Lo que hicienron.

Y asl dice que e raled La ceremonia, ya. Y, al otro dia, Los rato-
nes se desaparecieron. -

Y, ese es el Antichewen. (Es una historia muy £inda esa!
Es0 sucedid porque se portaron mal en Las oraciones, en Loy ngillatu
nes(11). Ese es el castigo que Le dieron... iEsa histonia La saben muchos!".

Poco después de esta narracidn, J.M. vuelve a hacer alusibn a ella,
y Le digo: "Bonita La historia, no €a conocia... €a de Los ratones... de
Los chanchitos, habria que decir...", a Lo que me acota de inmediato: iPa'
no necibin castigo!... y, continda: ‘

"Antes, siempre, de antiguo... hasta ahora pocos aios atrds, todavia
se velan visdiones de ratones por ahl..., mucha gente vela..., gente del fun
do... veia ratones ahi. Son visiones, nomds, pues. Porque ahi se hizo una
cosa grande, arios atrds...

Yo creo que todas fas plagas, para £os mapuches, tiemen su combate:
iA puras ornaclones! Porque, aparte de es0, hay muchas cosas que pasaron,
también. ...Hicieron oraciones... y calmaban con puras oraciones. En el
fondo, es pedinte ayuda a Dios. Asl haclan (*nuestros antepasados), por
es0 ¢5 que eran mds..., a Lo mefon..., eran mds escuchados que nosotros".
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Segun sefiala el nanradon, esto sucedid cuando su padre tenia cenca
de veinte afios. Munid hacia 1982, de una edad de entre ochenta y noventa
aios . Otro antecedente que proporciona nos remife al nombre de £a narvra -
eldn, enfatizando que el t&umino no tendria traduceidn exacta y que de nin-
guna manera, deben confundinse sus dos primenas silabas con alguna alusidn
al sof (sol=antu).

NOTAS ACLARATORIAS AL TEXTO:

(1) Antichewa= Empleamos como {ltulo de £a narvracidn esta palabra, cuyo
significado discutiremos mds adelante, debido a que ella fue empfeada
por J.M., nuestro informante, al comenzar a contarla.

(2)  Ngenpin= Hombre que en Las rogativas £Eeva La palabra haciendo oracidn
por Los demds y que dirige £a accidn tanto en el sacrificio de £a co-
Lectividad como en Los particulares, ofrecidos por cada familia. Pue
de considerarse como una especie de sacerdote, aunque, de ordinario,
no es €€ quéien mata €a vietima.

(3) degu=segu=dewi= el ratdn.

(4) Chanchu pi eimun= "Chancho quiere decin eso"

(5)  Puipuka=Ser sobrenatural, protecton de £os montes. (Segin A.C., amigo
mapuche que -en Santiago- me ayudd a hacer algunas traducciones, se
trata de un sern sobrenatural de cardetenr Local, de manera que, en

otrnos Lugares, podria conocérselo con un nombre diferente).

(6)  Junta= Reunidn, p.ef., para un ngillatin. (=Trafin)
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(7}  Famul yel papefd chanchu "Yamos, chancho" (Segun A.C. se trata de un
modo antiguo de decinlo).

(8) T'da m'ei eimi chanchu= "Quedate aqui (para siempre), chancho."

(9) T'da m'ei ta ka, pu chanchu. iVe tu nge eimi chanchu!= "Aqul estdn
Los chanchos. il&lvate tus chanchos!".

(10} Amotui chancho= "Vamos chancho"

(11) Ngitlatun= Hacer rogativas, £as rogativas .

Como Lo sefiala La experiencia, estimamos que el mapuche es un pueblo
que considera que £a ruptura del onden cdsmico conbleva severos efectos ne-
gativos, Los que recaen sobie aquellos que comefen La transgresidn, es de -
ein, que el mapuche establece una cadena £6gica de causa-efecto y, porn £o
Zanto, plantea como un hecho necesario que el culpabfe de La situacién de
nuptura {caos), debe efectuar algun tipo de accidn expiatonia para Eimpiar
sus culpas, para restablecer el orden cdsmico perdido.

Sobne tafes consideraciones nos hemos dado a £a tarea de analizar

Las diversas partes que dan forma a La narracidn, observando £a senie de a-
contecimientos desernitos en ella y su peculiar ordenamiento. De esia obser
vacidn, esperamos, podremos obtener algunos argumentos que nos pemitan a -
proximanos al aw&do de Lo nanado y, 2dgicamente, a despejar el valon de
su nombre ya que, af tenon de £as palabras de nuesiro informante, no hay
clarnidad con respecto al significado del ténmino. Tanto es que, al citar -
Lo -segun fa grabacidn recogida en terreno- modula de diversas maneras £as
sikabas ginales de éste, quedando en: "antichewa", "antichewer", "antiche -
wiejn".

En un primer intento de conseguir su traduceibn, pregunto: iCémo pa
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ECmito del onigen def hombre", £ibro que ya nombramos y que serin imprescin
dible tenen como telon de fondo de todas estas consideraciones. Para dar
rhazon, entre otras cosas, de La existencia de estos mifos personales -que,
en prinedpio, senian {mposibles- Sofer escrnibid mds de 300 pdginas, y a
ellas nemito. En el desarroflo de La presente investigacidn me £imitar€ a
otno texto del pdrnrago 32 del Leibniz que, af menos parcialiente, de manera
breve, explicaria que Ortega haya inventado algo asi como "mitos". Dice el
§iLorogo: "Cuando hablando en publico, advierto que este se muestha remiso,
§nio, insensible, acudo al gran Deus ex machina de £La mitologia y, abriendo
el chiquenro, Lanzo al galope mis potros centauros. Es muy difleil que un
publico, ante La mistica galopada de esos seres profundamente enigmdiicos y
bellos que mirnan exaltados con ofos humanos y hacen resonan La tierna cal -
edndola con Aus cascos equinos, no sdenta en La médula un estremecimiento.

Verdad es que constituyen una de £as mds vetusias imaginaciones de La men
te indo-europea. Los Centauros o Kentawros son Los Gandharva de fa cultura
hindd" (22). La necesidad de e-mocionar -esto es, de mover y conmover- a
sus Lectores en determinada direceidn habria suscitado en Ortega -entre
otrnas nazones- a invencidn de "mifos", que alf ser enunciados dentrno de una
tradicidn cientifica y en un contexto §ilosdfico, no Lo Aerian propiamente.

Tal vez una necesidad estilistica semejante a La que indujo a Parménides
a expresan su pensamiento a thavés de un poema envuelio en un ropafe mitico
£Levd a Ontega a fantasear sus "mitos". Reflexiones parecidas harian inte-
Ligible el hecho de que una sociedad 36Lo puede ser movida histéricamenie a
partin de mitos y nunca 36€0 desde teorlas o ideas puras, como conceplod y
cifras esiadirticas, pon ejemplo; &sias no van a mover por sL sofas a una
colectividad; para e-mocionarda en delerminado sentido Les seria imprescin-
dible confugarse con imdgenes miticas, mitos sociales (23).

- 7 -

Prosiguiendo con el esclarecimiento def mito a thavés de su confron
dacidn con oiros modos de habénselas "intelectuafmente" con el Universo, re
cwiné a un texto en el que Ontega Lo vincula con La poesfa. "Lo que £os
griegos Llamaron propiamente 'poesia’ -advierte- era £a ocupacidn con La ma
ternia mitica, en el mismo sentido en que Los poetas de gestas granceses en
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san al castellano es0?..., Anti, ipon sol? A Lo que me nesponde: "No, no.
Habria que pasarlo al castellano... como pox...Antichew{e}n... y titubea en
darn alguna nespuesta, alguna interpretacidn al nombre de €a narnacidn. Con
ello, pareciera ser que es primera vez que se cuestiona ef nombre del suce-
40 que acababa de contarme. '

En primena imstancia, dado que nuestro amigo considera esta navia -
eidn como "historia verdadera" ("refdungu’, segun me seiala, para digeren -
clanta de un "epeu", que conresponde a “euento"), parece que no se habla in
teresado pon analizan Los aleances del t&umino.

Antes de seguin adelante, y como complemento para desarrollar una
argumentacidn que nod conduzea a £a aclaracibn de Los aleances del témino
que nos interesa despefar, se hace necesario remitirse a £o que anoian dos
cronistas, en relacién a La abundancia subita de natones en fas primeras d¢
cadas de La conquista.

En el capltulo CVITI de su crdnica, que trata de £a fundacion de La
cludad de Valdivia, cuenta Jendnimo de Vivar (*) que: "EL afio que se pobld
esta ciudad fue de cincuenta y dos. Hubo tantos ratones que no se podian
defender que no comiesen Las sementferas que, aunque se sembrd harto trhigo y
cebada, no se cogid La semilla, y nos nofan Los vesitidos aunque no £os te -
nlamos de sobra. No dejaban cabo de cinta que no LLevaba e hierro de tala-
barte que no roian por funto al cuero y Lo LLevaban. H{zosofes una indus -
fuia que fue unas oflas soterradas en La tierrna, y aun yo puse algunas, y
Las amedidbamos de agua. Amaneclan en tnes y cuatro oflas que se ponian en
una:aasa cuatrocientos y quinientos ratones ahogados. En esta casa enten -

(*) Bibar, Gerdnimo de: "Crdnica y relacidn coplosa y verdadera de €os Reinos
de Chile" (MDLVIII). Edicidn facsimilar, Fondo Histonico y Bibeiogrdfico
Jos€ Tonibio Medina. Santiago de Chife, 1966.
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déamos, y yo pregunté (a) algunos indios que &4 so&ian venir de aquella ar-
te otras veces. UDijéromme que 3L, que de ciernto en cierto tiempo sollia ve-
nin de aquella manera, y que Los hechiceros hacfan hoyos en que £os haclan
meter a estos natones, y que agora Los hablan soltado pon amon (temor) de
La venida de Los cristianos. Esto se hacen entender estos hechiceros a La
demds gente y que ellos Lo pueden hacer". (o.c., pdg. 159).

La explicacidn necibida por Vivan es clara en seiialar el cardeten
de "maf tirnado", de "wekufe", que pasan a tener Los rafones segun Los indi-
genas: La plaga £Lega por voluntad de £Los hechiceros y no debido a una natu
ral protliferacidn de La especie. ‘

Manifio de Lovera, grente a una situacidn similar, La que se habria
producido entre 1580 y 1583 (*), La atribuye también a una razén sobrenatu-
nal, aunque signada por La moral crnistiana, considerdndola castigo divino,
consecuencia natural del comportamiento desengrenado del espaiiol.

En su texto, el cronista destaca que, hacia mediados de 1560 "habia
en todo el neino alteraciones y albonotos de Los indios nrebelados {o.c., pdg.
395)... "de suerte que <{ban fas cosas tan de mal en peon, que no habla oina
cosa 44no guernras y desventuras, y mucha hambre y desnudez, sin fénero de a
Livio o soconrno humano. Y sobre todo se debla tener porn Lasiimosa calami -
dad Las vefaciones hechas a Los desventurados indios por cuyas casas ¢ ha -~
cienda se entraban Los soldados tomdndoles sus ganados y sementeras y adn
Las mesmas personas para servinse de ellas; y (Lo que es peor) £as mujeres
para otras cosas peones de suente que en 46Lo el Lugar en que estaban £os
soldados necién venidos de Esparia funtos con Los demds que tenla el maesine
de campo, hubo semana que parieron sesenta indias de Las que estaban en su
senviclo, aunque no en el de Dios..." "...Y en consecuencia de esio se hu-

{ ) Maniiio de Leovera, Pedro: "Crbnica del Reyno de Chife", en Coleccidn de
His toriadones de Chile, imprenta del Ferrocarwiif, Santiago, 1865.
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bo Dios con estos hombre como con fente empedernida y casd inconrejible,
fratdndolos como a Los efipeios..." "...y La plaga con que Nuestro Seiior vi
8{t0 a esta fente fue una gran suma de ratones Lan innumerables que cubria
La tiernra y no solamente se entraban por Las casas y chdcaras a comer Lo
que habla comestible; pero también acudlan a Las cunas de £os nifios y £os
maiaban comiendo parte dellos, dando Asefial que aun hasta Los primojénitos
mataba Dios por Las iniquidades de sus padres..." "a tanto £Legaba ¢l celo
y guron de La justicia divina...que...uiendo Los indios Los escuadrones tan
coplosos de estos animalefos, decian que Los eféncitos de espaiioles se ha -
bian conventido en ejércitos de ratones..." (o.c., pdg. 396).

‘Pedro Marifio de Lovera es tajante; 44in embarngo, no advierte que £o
que pudo aprecianse, en principio, como burfa def indigena, en cuanto "Los
efeneitos de espaiioles se habian convertido en efército de ratones" puede
entendense, también, como un cambio de cardeter mdgico y, desde £a perspec-
Ziva indigena, este opera del modo en que ¢ entiende £a plaga como produc-
1o de una necesaria fjusticia divina frente a Las iniquidades de Los conquis
tadores, ya que Los espaiioles habian transgredido reiteradamente £as normas
de conducta que desde su propia religiosidad declan aceptar.

Aunque ni Uivar ni Marisio de Lovera describen acciones rituales pa-
ha acabar con La plaga, en ambos relatos se aprecia que £a plaga de roedo -
nes aparnece como desmedwrada y con rasgos no-naturafes.

Volvuiendo al nelato original, La serie de acontecimientos descritos
Y, por Lo tanto, observables en una primera Lectura del texio es €a siguien
1e: ‘
1. La narracidn se centra en "una plaga de ratdn que saliG antigua
mente”,

2. Los ratones se encontraban en todas partes y a toda hora: "di -
cen que no £os dejaban ni doxmin'.
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Estos atacaban al hombre: "Hasta Las orefas empezaban a comex...
uno dormia un poco para espantarnle Los ratones al otro".
Incuso, Le quitaban La comida a Los hombres: "Y fas cosas de
comen: Lfesas no quedaban nada, casdi".

Hasta el agua era dificil de conseguinr: "donde tomaban agua...
pero.. . total: ipisaba encima de Los natones!"™.

Deciden thatar de Logran una sclucidn, para o cual recurien a
una persona con dotes especiales:

Buscan a éste pues el hambre Los acosaba: "ya no quedaba nada
de trnigo, en el campo, no quedaba nada".

Recwwien a este hombre con capacidad para resolvern grandes pro-
blemas y de establecer un didlogo con el mundo sobrenatuwral,
porque el elemento natural capaz de aniquilan £a plaga -itambién
de un modo natural- habia §racasado: "comiendo ratones, £os ga

tos, iparna qué!, ise cabreaban!". o

EL onden natural se habla noto: "Los ratones sollan esiar enci-

ma de £0s gatos, muchas veces Le £Legaban a comer hasta £a co -
La".

La nupitura del orden es tal que (el gato) "donmia junto con el

natén, o encima de £os natones", antecedente, este dltimo, que
destaca rasgos que Los sefalan como ratones diferentes al comin

de su especie. ,

La acotacidn recién sefalada apunta a que dichos ratones poseen

rasgos que van mds alld de Lo natural.

EL ngenpin viene de "para el fado de Panguipulli".

Este "hombre especialista que sabla como echarlos" aplica su co
nocimiento y Aeiala el procedimiento que se debe seguir.

La primera indicacion destaca que deben neuninse todos £os rato
nes, pero, aclara que hay que eludin designartos por su nombre :
"habria que juntarn Los chanchitos. Munca hay que tratarlos y de
ciles natones..."

La nazén que aconseja no nombranlos, obligando a usar otro tér-
mino para referinse a eflos, es que fueron enviados por un Aen
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sobrenatural como castigo: "ef que habla mandado £a cosa, el PL
puka, en este caso...fes mandd un castigo". '
EC castigo se debid a una falfa grave: "En una junia se portaron
mal...".

E¢ Pupuka, el espiritu que es duefio de Los montes, es el que se
encarga de envianfo. Queda implicito que £os mds apropiados pa
na necibin sus dndenes, debido a que habitan en cuevas en €03
montes, son £Los ratones. ‘
Los habitantes del Lugar estiman que "habrla que arreglarlo, no
mas", siguiendo Las indicaciones -tambidn impllicitas en La na -
ruacion- que €es diera el ngenpin. Mis aun, queda claro que,
para conseguirfo, "todos tienen que estar de acuerdo”. '
Se destaca en Los concurnrentes a €a reunidn en £a cuakl ef ngen-
pin da Las insthucciones que "fodos venian sefalados . ..sedaladi
Zos".

AL negresan a sus casas con Las instruecciones precisas, parece
sen que reflefa un cambio interno en sus comportamientos: ...
ya salienon, pero todos bien senenitos. Todos, con todo respe-
io".

Leegado ef momento, proceden segun fas instrucciones recibidas
Y, para Loghan el efecto deseado, usan "€a palabra que fes ense
g e hombre sabio ese”, haciéndolo sin excepcidn: "iEsa es fa
palabra que usaron todos".

AL interion de Las casas ya hablan procedido a congregar a £os
animales : "Los tenian Laceaditos, del cogotito Los chanchitoa”.
Pos{erionmente, y ya realizada La "Limpieza" de £a casa, traspa
san Los animales a otra(s) persona(s) mediante el uso de otra
formula. Estals) persona(s) hacen el arreo ginal.

EL arreo se dirnige a un Lugar previamente establecido, en el que
se concentran Las Lauchas y Las personas .

En ef Lugar escogido se realiza una "junta" especialmente prepa
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rada para el exterminio de €a plaga: "ahi se hizo una ceremonia
de un dia y una noche..."

Siguiendo Las instrucciones del ngenpin, £os hombres deben rea-
Lizan una accin pre-determinada, en un momento tambi¢n estable
cido de antemano: "ecomo a Las cuatno de £a maiana...una vez que
se finakizd La ultima onacidn, enionces, fodas €as personas te-
nian que caen de espaldas, echarse de espaldas”, |

Dicha aceidn aparece como el momento de mayor importancia de La
ceremonia. A esto Ae Le agrega el especial modo de retinarse
que deben observan Las personas: "...una vez que calan af suelo,
se paraba, escondidito...y se iba. Uno por uno, no amontona -
dos".

La netirada no solamente debe nealizarse a solas A4ino, ademds,
en el mds absofuto silencio: "...{ban naledndose fLas pmom,
Y s4n hablar ninguna palabra”. ,

Todos deben netornan af Lugan que &4 es propio: "ecada uno pa'
su casa, cada uno pa' Au retino..

EL negreso a so0fas debe &eumﬁoa a medutcm Se netinan det fu
gar "en silencio...trnistes... pensando en Lo que hicieron", e
decin neglexionando en torno a £as causas que desencadenaron £a
plaga-castigo.

Puesto que La ceremonia cubming durante £a noche, "como a £as
cuatro de €a madana...", al LLegan el dia advierten que £Los ha-
fones han desaparecido.

apoyo de La Lectura anterior, necordemos algunos comentarios he-

chos por £a: persona que nos nawid esta historia:

1.

Para aprecian mefon Lo que €sta implica, el narrador desitaca:
"iEs una histornia muy Linda esa".
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A continuacidn agrega que £a plaga es producito de su maf compor-
Zamiento "...en Las oraciones", insistiendo en el candeter de
castigo que fuvo tal abundancia de ratones .

. Quizd deba entenderse como un recordatorio o advertencia para e-

vitarn futuras transghesiones a Las rnelaciones hombre-mundo sobre
natural al hecho que, en el Lugar donde se realizd La ceremonia
§inal "mucha gente vela...vela hatones ahi". En ese mismo senti
do deberia entenderse algo que €€ mismo aclara: "son visdiones no
mas. .. pouqde ahl se hizo una cosa ghande, aiocs atrnds..."

. Finaliza La narnracidn sedialando con insistencia que, para el ma-

puche, £as plagas se combaten con oraciones.

Teumina todo con una nedlexidn: "...hay muchas cosas que pasaron,
también. Hicieron oraciones ...y calmaban con puras oraciones”.
AL enfdatizan La nelacidn hombre-Dics, remata £a narracibn, di -
ciendo: "AsL haclan (Los antiguos)...por eso...eran mds escucha-
dos que nosotros™. ‘

AL separarn La narvacidn en sus aspectos refevantes, y serndiarka, es-
Laremos en condiciones de esitudiar, segun el orden de £os acontecimientos,
el valon de sus componentes, ya no como un simple cuento, Aino como histo -
réia que atude a La nefacién mundo natural-mundo sobrenatural .

Desde esta perspectiva, en una nueva Lectura, consideramos necesa -

2.

3.

4.

nio destacar Los sigulenies pasos ordenados :
;0

Existia una nelacidn equilibrada entre e mundo natural, ef hom-

bre y ef mundo sobrenatural.

En algin momento se produce £a rupiura del equilibric, £a que e

causada por el hombre, debido a que, durante el desarroflo de un

ngillatin, Las oraciones no se realizan como corresponde hacerdo.
La ofensa al mundo sobrenatural -con La consiguiente ruptura dek

orden cdsmico- nequiere de un castigo. EL espinitu duesio de £os

montes, ef Pipuka, es ef encargado de £Levarlo a cabo.

Para ello envia sobre Los transgresores una plaga de ratones, La
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que £os domina y acongofa.

. La gente no sabe por qué se produce £a invasion de Los ratones,

La plaga que £os afecta. AL no saber nreconocen La causa de ¢sia
el sufrimiento de Las personas se hace mayor.

. Incapaces de resolver sus problemas, ya que desconocen qué £os

ha originado, recurren a un hombre sabio -ngenpin- unica persona
que puede ser capaz de detferminar La razon de sen de La plaga y,
al nreconocerla, puede pkopone}a £as medidas que pongan gin al su-
§rimiento, evitando La extincién o desplazamiento del hombre por
£Los natones .

. EL ngenpin es originario de Panguipulli, drea situada af sur del

Lugan donde ocunren £os hechos, Liquifie, Aegun Lo expresara el
narrador . -

. Este descubre La razén de La presencia de Los ratones; en £a na-

rmaeibn queda {mplicito que durante €a reunién previa a fa "jun-
1a" se Las hace Aaber a Los miembros de La comunidad: fueron en-
viados como castigo, debido a que £as nomas que gifan €a rela -
eibn hombre-mundo sobrenatural fueron transgredidos durante un

momento en que esta se realizaba: fas onraciones en un ngillatin.

. Para evitar mayores problemas a £a comunidad, designa a £os rato

nes como "chanchitos" y obliga a que todos hagan £o mismo, ya
que, 44 un ente maligno es mencionado por su nombre, se conside-
rha que se Lo estd LLamando, invocando. ELLo implicaria, pon Lo
tanto, atrhaen mayores males sobre €a comunidad transgresora.

En busca de una solucidn dptima para La recuperacidn del orden
perdido, instruye a £os hombres, en secreto, acerca de £os pa -

408 a seguin para Librarnse de La plaga. Asl, determina cudl se-

nd el nidtual y Las oraciones, como, Lambién, el fLugar mds apro -
piado para nealizan La ceremonia y La duracion de &sta.

Se nealiza el ritual, paso a paso, culminando con determinadas
acciones y conductas que, ahora, Los hombres respetan rigurosa -
mente .
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Cumplido el nitual, y ya de dia, advierten que Los ratones ya no
existen y que todo ha retornado a £a nonmalidad .

S{ Aintentamos penetrar algo mds en profundidad para encontrar el
sentido de &a narracién, vemos que fas fLecturas, anteriores fifjan ciertos
puntos clfaves que conviene destacar:

l.

Se aprecia con claridad que €a plaga corresponde a un casiigo
enviado a Los hombres desde el dmbito sobrenatural, debido a
una grave falta cometida por ellos.

. Para concretar el castigo, el Pipuka, espinitu dueiio de’ £os mon

7

fes, envia a Los natones, Los que entendemos pertenecen a sus
dominios (habitan en Los montes}.

. Los natones actuan sobre ef hombre e incluso sobrepasan a £os

gatos, sus enemigos naturales, Los que ya no Luchan contrna eflos,
sino que flegan a convivir con ellos. En otras palabras, se in
viente el orden natural y ef hombre queda bafo el dominio de

Los animales enviados para castigarlos: de alguna manera, estdn
"animalizados" por esta especie de sometimiento, def cual no han
podido sustraense, y cuyas causas desconocen.

Intentan una solucidn buscando a un hombre sabio, que sea capaz
de neconocen fas causas y proponer un remedio. Este habita en
el punto cardinal sur, el que tiene connolaciones positivas.

. Este sabio encuentra La causa que desencadend €a "animalizacidn"

del hombre y prepara un procedimiento ritual para evitar que €5
te sea desplazado, y sustituido por Los natones, evitando asl
que el castigo &Legue a aniquilar a £a comunidad {humanidad) pe
cadora.

E€ ritual culmina cuando aun es de noche, estableciéndose impel
citamente una relacidn hora noctwina-ratén (habitante de cuevas,
Lugares oscuros situados en ef mundo subterrndneo}-hombre que
cumple §ielmente Las normas nituales especialmente preparadas
para su Liberacibn y que, con ello, retorna desde ef caos al on
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den, orden que se manifiesta en La desaparicion de Los nratones
con el netorno de La Luz del dia.

En este caso se aprecia una pposicidn entre noche+caos y dia+
orden, desprendiéndose de ello que el ritual operd posiiivamen
te, neinstaurdndose el onden, debido a que £a ceremonia e rea
Liz6 con La mdxima uncidn y respetdndose nigurosamente £0s pa-
805 que determing ef ngenpin.

7. Recuperado el onden perdido, se restablece La relacidn que exis
te entre el mundo natural, el hombre y el mundo sobrenatural.
Se ha Logrado el retorno a La nommalidad. Una vez mds, se apre
cia el predominio de £a asociacidn de Las {deas de bien y mal
nelacionadas con una visidn moralista que £as imbrica con £as
dideas de pecado, thansgresidn y redencidn, como Lo destaca Fa-
ron (*).

Pero, el andfisis del texto no quedaria completo &L no intentdse-
mos encontrarn una explicacidn para el nombre de £a narvracidn, ya que, 34
podemos £legan a aclararfo, quizd, £€eguemos a esiar en condiciones de e4
tablecer el nreal valon de efla.

Para Lograrlo, debido a que el 26mino ~aparnentemente- no Tiene
traduceidn, hemos buscado un modefo que pueda sefialarnos un proceso de
cambios que haya sufrido una palabra, estimando que €sfos podrian sugerin
nos el seguir pasos similares para acercarnos a una Lectura posible de in
erpretarn con alguna base £Ldgica.

EL apoyo buscado para Zal Lectura Lo encontramos al nevisar algu-

(*) Faron, Lowis: "La montaia mdgica y otros mitos de onigen de Los mapu-
ches de Chile central® publLicado en "Jounnal of American Folklore™,
Vol 76, pdgs .245 a 248, 1963; traducido por HEctor Gonzdlez Contés, en
"Niitram", Afio 1V, N°Z, pdgs.9 a 145 Santiago, 1988.
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nas referencias hechas por Foerster a "EL Abuelito Huentiao" (*) cuyo nom-
bre, segun el autor en referencia, suele ser modificado por "Huenteao", en
el secton de San Juan de £a Costa.

En refacidn al abuelito Huentiao, poseemos copia de una grabacidn
healizada en una comunidad huilliche, algunos kilometros al norte de Que -
£86n, en La 1s8a Grande de Chilol, el aiio 1984. En esta, una mufer canta
una cancidon ceremonial, pidiendo abundancia de peces y marniscos para el
"eacique" Local. AL comenzar, pide "Licencia al "abuelito Juan Huentriao".
Por otrna parte, en conversaciones con un afumno oniginario de La cosia de
Osormo (E.L.), al hacerle escuchan La ghabacién antes mencionada, hacia
1985, nos conid que conocla al mismo personaje como "Antrniao". Con esia
versidn, ubicamos cuatho variantes para ef nombre, Las que pueden ordenar-

- 4¢ en una senie, como se gragica a contlnuacidn: |

HUENTRIAQ ----—-===mmmmmn HUENTIAQ ---=------ HUENTEAQ

ANTRIAQ ----/

En nresumen, HUENTRIAQ (WENTRIAO) o HUENTEAO (WENTEAQ), se deformd,
0 sufrdid varianies que denivaron en ANTRIAO.

Suponer todo ef mecanismo que condufo a La sustitucion de "WEN"
(HUEN) por "AN", en ef nombre examinado, puede €€evarnos por caminos incier
tos y que exigen otras herramientas metodofdgicas; sin embargo, consitatamos
un hecho: La nreafidad sefiala que Wentriao (Huentriao)=Antriao.

Continuando con La {dea original, puede suponerse un mecanismo pa-
nalelo para entender el ténmino "Antichewa" (o "Antichewe" o Antichewer, o

{*) Foerster, Rolf: "Vida neligiosa de Los huilliches de San Juan de La
Costa", Ediciones Rehue, 1985.
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Antichew(e)ln), como se escucha en Las palabras del narrador, en £a graba -
eidn que realizamos durante nuestras conversaciones .

En eate dltimo caso, el cambio tednico senia de "Anti" por “Wente;
tanto en el caso de "Wentriao", como en el que ahora nos ocupa, £os téumi-
nos sugririian un cambio similar:

TRIAO TE (CHEWA)
AN..-ogqoa ooooo AN.;:..»&«&'

Esta dltima proposicibn nos parece mds £dgica que el intentar en -
tender fLa palabra "Antichewa" como deformacién de "Antudewu", £a que resuf
ta algo parecida fonéticamente, pero, si €legamos a considerarn £a posibili
dad de intercambio de "chewa" pon "dewu" ("sewu", en La forma dialectal de
Liquifie), y "antl" por "antu" = s0f, el t&mino entrarnia en total contra -
diceidn con el contenido de La narracidn: Los ratones enviados por Puipuka
no aparecen phrecisamente como "ratones del sof", o enviados del so0f, -antu
dewu~- sino, como ya Lo hemos sefialado, como seres provenientes del interion
de 2os montes.

Tampoco parece apropiado suponer que fa terminacidn "chewa" phoven
ga de una degormacién de "trewa" = perro. Pero, isL no es asl, cual senia :
La solucidn que pudiese aproximarse a Lo correcto?

Para encontrarla necondemos Los cambios que iniroduce en £a pronun
ciacidn def tEmino ef mismo narradon. De su andlisis pordriamos Llegar a
entender su exacta dimensidn:

. De entre €as variaeiones usadas como titulo def presente estudio,
La primera que utilizd fue "Antichewa". Pero, &Y sl debiéramos usar en vez
de "chewa" fa terminacidn "chewe", o "chewer", o chew(e)n {que se escucha
casi como "chewn")?

Procediendo por descarte, hemos seleccionado como ef t&nmino posi-
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blemente mds cornecto aquel que termina en “chew{e)n", cuya segunda "e" es
muy suave y casi no se pronuncia. La nazén es muy simple: analizando Las po
sibilidades y Luego de una revisibn de Los diccionarios de Lengua mapuche
mds conocidos, ambos concuerdan en La existencia del ténumino "Chewn'.

AsL A4 Leemos el nombre de La narracidn como "antichewa'="anteche -
wa'="wentechewn", este dltimo def.ine exactamente el fondo de La aceidn ni -
ual destinada a eliminar La plaga, el climax de La narracion.

Para explicarnos Lo que acabamos de plantear, parece conveniente re
tornar a algunos detalles de La historia: €a plaga sobrevino debido a £a rup
una del onden establecido, ya que "en una junta se portaron mak...y e€ Pipu
ka €e4 mandd ef castigo". Por eso, para evitar el vivir bafo el dominio del
caos, se efectud La busqueda de Los motivos que originaron £a plaga. Para
Loghalo acudieron a un sabio capaz de resolver el probfema que Lo0s aquefaba,
consiguiendo el establecimiento del onden césmico; el ngenpin determina £a
nealizacidn de una serie de acciones que cufminan en un espacio y en un tiem
po precisos y preestablecidos : "Entonces, £os chanchitos, as Lauchitas cami
maban...ly)...en La angostura, ahi se hizo el ténmino de Los chanchos. AhS
8¢ hizo una ceremonia de un dia y una noche y, enfonces, como a €as cuatho
de £a madana... una vez que se §inalizd a dliima oracidn, entonces, todas
Las personas tenian que caen de espaldas, echarse de esp ",

En el instante necidn subrayado iDénde se encontraban €08 natones?
Segun queda explicito en La narwracidn, estos eran arreados por Los hombre,
por Lo tanto, estaban también alli. VY &a narracién continda: "...y una vez
que caia al suelo, se paraba, escondidito, escondidito, escondidito, y se
4ba... cada uno pa'isu casa, cada uno pa' su retiro".

AL observar Las nepeticiones y reiteraciones de ténuminos hechas por
el narradon £as entendemos, especialmente en este caso, no como un hecho aim
ple y casual, sino como un modo de enfatizar Lo que sucede, o £a accidn co ~
Mespondiente. Por esda nazén, parece conveniente destacar algunas frases
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mds exiraldas. de €a histornia. AL, cuando Los participantes de La ceremonia
negresan a sus casas, dice: Y{£o hacen) ailenciosamente, sin comentar nada.
En sdilencio. .. thistes. . .pensando en Lo que hicieron".

Comentando, Zambién: "Y asi dice que se naled La cenemonia, ya; al
otno dia, Los ratones desaparecieron". Refuerza Las ideas ya Aefaladas, des-
dacando "eso sucedid porque se portaron mal en Las oraciones, en ef ngilla -
Ain. Eae es un casiigo".

Asl, entonces, como Lo hablamos anticipado, "Antichewa" = "Anti -
chawn" = "Wentechewn", descrnibe La accidn en que culmina el ritual desarvrio -
Lado para quitanse de encima £a plaga de ratones, ya que: WENTE, segun ano-
ia Fray FElix de Augusta (*) es una expresibn nrara, en cuanto es de poco uso,
que, empleada como predifo de sustantivos -significa "el donso, La superficie,
La parte superion o exterior de £as cosas". Ademds, usado como prefifo de
venbos -adverbio- significa: "encima, supergicialmente”.

EC mismo autor entrega el significado de La palabra CHEWN, indican-
do que se trata de un verbo neflejo, cuya segunda acepeidn Adignifica "volver
a ser persona uno que se habla convertido en animal", agregando que es una
"ocueidn que gigura en Los cuentos”. |

Por Lo tanto, de todo £o anterion se colige que "Antichewa" ("Anti-
chewn", "Wentechewn") designa y denota La referida accidn de tirarnse de es -
paldas (presumiblemente "sobre" Los ratones), para defar de ser el animal en
que el castigo hablia convertido a La comunidad toda, debido a su pecado. En
el fondo, parece subentendernse que Los natones eran efLos mismos.

S{ no se hubienan netirado uno a uno y en silencio o, dicho de otro
modo, 3L Ae hublesen nretirado en grupos y conversando, no deberia entenderse
como que -con ello- Los ratones Los habrian sentido, siguiéndolos, debido al
nuido de Los pasos y de £a conversacidn., Mis bien, debe entenderse que, una

{*) Augusta, Fray Felix Joa€ de: "Diceionarnio Araucano", Imprenta San Fran -
eisco, Padre Las Casas, edicidn de 1966, pdg. 266.
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accidn como La supuesta, hubiese implicado que se habrian retirado a £a mane
ha como andan Los ratones, con comportamiento de ratones, nuidosamente y "a-
macimados™, es decin, en grupo.

EL hecho de que debieran retirarse silenciosamente... "tnistes, pen
sando en Lo que hicienon", aclara aun mds £a necesidad def compontamiento
presernito por el ngenpin, ya que, de haber actuado delf modo contrario, fa ac
eibn nitual habria sido ineficaz, esténit.

"Thistes... pensando en Lo que hicieron", nemite tanto a un modelo
de comportamiento, como al ornigen del mal y, ademds, expresa £a manifestacidn
de un verdadero arrepentimiento y dofor de Los pecados propios. EL ritual es
impetratonio, propiciatornio y expiatorio. Con éste, ef hombre (£a comunidad,
2a humanidad) restablece el equilibrio; por fa accidn nitual, desde un esta-
do de caos, se restablece el onden cdsmico, Logrando -asi- netomar su Lugan
y condicidn humana.

Por £a hazones recién sefialadas, el sitio donde se produce £a nesti
tueibn del equilibrio adquiere una connotacibn muy especial: "siempre, desde
antiguo... hasta ahora pocos aios atrds, todavia se velan visiones de rato -
nes por ahi...mucha gente veia..." es una frase que no parece remitinnos 44m
plemente a una especie de fdbula. AL contrario, "...porque ahl se¢ hizo una
cosa grande anios atnds..." parece serialarnos que el Lugar se sacralizd, se
transfornmé en un sitio en el que el "afios atrds' y el "siempre, desde anti -
guo®, es decin el "antes", nos remite al pasado mitico, tanto asl, que &o a-
contecido "in {&Lo tempore" resuena atin hoy.

Analizada desde esta perspectiva, La nawacidn posee el carndeten de
relato mitico completo, podriamos pensar, paradigmitico, en el que £€a exis -
fencia de un desacato a £as normas durante el desauriollo de un nitual, de un
momento imponrtante de Las relaciones entre el hombre y el mundo sobrenatural,
desencadena ef caos, sobreviniendo £a angusiia def hombre cuando capia La
pérdida def onden, aunque desconozca el motivo que La causa. EL orden se ha
trastocado, incluso el onden en ef mundo natural en el cual vive inmerso, de
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bido a que no hay discontinuidad o discontiguidad entre ambos mundos .

EL equilibrio se nestituye mediante €a accidn de afguien sabio y pu
no, que viene de un sitio signado por el bien, ef sur, y es capaz de determi
nan €as causas y restituin el onden mediante una accidn nitual en La que £oa
transgresones deben parnticipar, para redimin sus malas acciones af momento
en que ef onden se nrestablece. En ciernto sentido, su participacidon activa
y en el momento cufminante de £a ceremonia es £a que restablece el orden per
dido. Todo esto acontece en un fugar -espacio- preestablecido y en un momen
{o ~tiempo- también predeterminado.

Nota 1: Nuestro amigo A.C., oniginarnio del area central de Cautin, cuandc £e
hicimos escuchar fa grabacién con La narwracibn y Los comentarnios de nuesiro
informante, nos sefald que su abuelo solia contar algo parecido y, en un mo-
mento dado, 2Legé a adelantar Lo que debla seguir en La grabacidn, senalando
que su recuerdo era muy gragmentario. AL comentarfe acenrca de £a posibilidad
de entender "Antichewa" por "Wentecheum", Lo considerd bastante posible, aghe
gando que tambien podnia nelacionarse con "chewituyin", téumino que Aignifica,
segin €& mismo traduce: "estar sano, ahora". De afguna manera, ambos concep
1o tienden a un mismo sentido de recuperacién de La nommalidad perdida.

Nota 2: Revisando diversos textos y, Luego de conversaciones con varios espe
clalistas en cultura mapuche, no hemos encontrado una navacidn parecida a
esta del "Antichewa", por L0 que, suponemos, hemos tenido La oportunidad de
recogen un nelato mitico que no era conocido a nivel de estudiosos, es de -
eirn, no habla traspasado Los Limites de Las comunidades que Lo conocen. Con
sdderamos que el ideal es darse a £a busqueda de nuevos narradores que con -
finmen o entreguen variantes de este relato, ya sea en La misma Localidad, o
bien en fLugares cercanos.



194.

En nelacidn al nombre, nos parece haber Llegado a conclfusiones posiblemente
vdtidas, sobre £as cuales tambi€n se hace necesario buscan mayones anteceden
fes entrne Luganreiios calificados. | -

S6€o nos nresta destacar un hecho: segun Las propias palabras del narradon,
cuando aclara el alcance de sus dominios, queda claro que, ademds, hemos en-
contrado el nombre de un sen perteneciente al mundo sobrenatural del mapuche :
se twata de "el Pipuka, el Espinitu Duerio de £os Montes.
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ANTISEMITISMO VY MITO

Prof. Myniam Zemefman G.

De acuerdo con Ennest Cassiner, un mito puede ser afgo asi "eo
mo un Aupuesto cultural”. No importa entonces, que un mito sea fabricado
Y que el contenido, generaflmente en forma narrativa sea falso, esio es que
no conresponda a nada que efectivamente haya sucedido.

En toda 2a cultura occidental existe un capltulo especial re -
senvado a €a "cuestidn fudia". No puede ser de otro modo, puesto que 3e
trata de una cultura fudeo-cristiana.

La palabra judio no es neutra; se emiife con digerentes matices
y produce a nivel afectivo una muy variada gama de sensaciones, desencade-
nando fas mds diversas asociaciones mentales. Cada quien decodifica ef vo
cablo de acuerdo con Los elementos culturales que han intervenido en su
propla socializacién. Despiernta en £os individuos reacciones negativas o
positivas. Estas son Las que oniginan detenminadas actitudes individua -
Les o0 colectivas, que Luego se nacionalizan para poder justificarse ante
&4 mismo o §rente a a sociedad. Q

En el insconciente colectivo subyace un ancestral antijudais -
mo, cuyas ralces pueden descubrirse en una concepcidn mitoldégica que se a-
dentra en £a Baja Edad Media, anternion ain al Concilio de Letrndn (1123) y
que posiblemente tenga su onigen en el Edicto de Mildn otorgado por Cons -
Zantino en el siglo IV en & ofonga Estatus de neligidn oficial del Impe -
nio a €a Religidn Crnistiana.
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En ocasiones, a veces AL alguien desea saber si fulano es fu -
dio, no se Lo pregunta directamente, sino en forma oblicua, a través de un
eugemismo, "ipendén usted es israelita o usted es de onigen hebreo?". 0Ob-
uwiamente, que £as palabras israelita y hebreo no tienmen La connotacidn pe-
yorativa de judfo. 1Israel se asocia con el pueblo elegido, con ef pueblo
def decdlogo, con el pueblo def Dios dnico, y hebreo se asocia con culiura,
con idioma, con pueblo y con neligion.

Veamos que adjetivos acompaiian a La palabra judio. Los hay a-
quellos que se refieren a Lo econdmico, a Lo politico, a Lo cultural, a €o
nacional, a Lo religioso, a La afectividad, al aspecto fisico. AsL tene -
mos por efemplo: avaro, uswiero, prestamista, ambicioso, codicioso, nico,
comenciante, capitalista, noioso, chupa sangre, explotadon, expoliadon,
inescvwpuloso, estafadon, mawxista, &ibre, pensadon, sabio, justo, inteli-
gente, racional, intelectual, genial, creativo, competitivo. Ueicida, he-
nefe, santo, {everente, demoniaco. Justo, generoso, bueno, sensual (mds
para Las muferes que para £os hombres), sensible, neurdtico, errante, pe -
o, aventurerno, ongulloso, exc!.@ewte.

Encontramos expresdiones de £a mds variada indofe, en general a
plicables no a una sola persona, sino a todo un grupo, a todo un pueblo,
tanto Los epitetos como £os halagos .

EL problema que nos preocupa es de dénde viene y por qué en el
insconciente colectivo se insciibe con una fuerza brutal el antijudaismo,
el antisemitismo, por qué Lo judio despienta actitudes pasionales .

"Es evdidente La vinculacidn directa def mito con Las activida-
des del hombre en Los albones de La humanidad y La Leyenda o relato def o
de Los mitos, es una imporntante fuente estimuladorna de La psiquis humana y
a £a vez una nespuesta a {ntimos y escondidos deseos def hombre, simbolo,
mito e {magen pertenecen a £a sustancia de La vida espirnitual def hombre :
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que pueden camuflarse pero jamds extirparnse". (ELlade, "Imagenes y simbo -
Los").

Habria que remontarse a fLa primera matanza de judlos ewropeos
que ftuvo Lugan durante £a primera cqwzada. Un cronista de La época seiiala
que cuando nacié La crwzada "a paz se establecid 52nmemente en todas pan-
tes y Los judios fuenron atacados al mismo tiempo en £as ciudades en donde
vivian". La crwzada de Los pobnes y no £a de £os barones es £a que ataca
a Los fudios.

Las comunidades judias de Rudn y de otras ciudades §rancesas
debienon adoptar entre La conversidn o La matanza, pero fue a Lo Largo de
Las ciudades del Rhin donde acontecieron Los ataques mds violentos.

Las comunidades judias se hablan asentado a Lo Largo de todos
Los caminos comerciales de La Europa Occidental y gracias a su utilidad e-
condmica habian disgrutado del favor especial de Los arnzobispos. Ocurre
un fendmeno curioso, hacia §ines del siglo XI La itensidn social entre Los
cludadanos y sus sefiores eclesidsticos empieza a orniginar una turbulencia
social y neligiosa que preparard La atmésfera para todos Los grandes acon-
tecimientos henéticos y nrevolucionarios de La Edad Media. Es interesante
observar de qué manera en La concepcidn mitoldgica se va asocian al judio
con el Anticrnisto.

Los desposeidos, £os pobres quienes paralelamente a Los sefio -
nes, ongandizaron tanto La primera como otras cruzadas, denominadas "Cruuza-
das Populares"; visualizaron a sus victimas a trhavés de La escatologia de
£a que iban a deducin su mito social. A Los o0jos de estas personas el cas
2igo que se debia aplicar a musulmanes y a fudios, tenia que ser el primen
acto de La Batalla Final; La que culminaria con La destruccidn del engen -
dro del mal; en una palabra del Anticristo, quien obviamente harnia ivwp -
cion, antes de La vuelta del Mesias. EL Anticrnisto, en £La imaginacién po-
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pular, se concibe como el producto de una namera judia y un clérnigo. Ju-
dios y musulmanes gueron considerados de La mésma §orma y Los cantos €pi -
cos populares Los pintan como demonios. Es muy decidor el siguiente trozo
de €a Chanson de Roland:

"EL emperadon ha conquistado Zaragoza. Envia a un millar de
francos para que nregistren en toda La ciudad fas mezquitas y Las sinago -~
gas. Con martillos de hierro y hachas destruyen Las imdgenes y todos Los
{dolos; ya no habrd Lugar de encantos ni bruferias. EL ney cree en Dios y
desea servinle. Sus obispos bendicen el agua y Los infieles son conduci -
dos al baptisterio. Si alguno se niega Carfomagno, elf nrey, £e hace cof -
gar, o quemar hasta La muerte, o ser pasado por La espada®. Judios y mu -
sulmanes pasan a ocupar un Llugar destacado de €a demonofogia popular.

Sin embargo, cuando en el siglo XII se adjudican atributos de
moniacos a Los fudios, €505 no son ni mucho menos unos recién LLegados a
Euwropa. Es dificil encontrar pruebas que en Los primeros tiempos, vale de
cin, en Los inicios de £a Edad Media, €os fudios hubiesen sido considera -
dos por sus vecinos ernistianos como seres especiales, Los cuales era nece-
sanio temer u odian. Es necesario nrecondar que muchos de ellos ingresaron
al Imperio Romano en calidad de cofonos, estatus similar al de muchos ger-
manos . Todo hace suponer que £as relaciones sociales y econdmicas se desa
nrollaban en forma anmoniosa. No obstante, Los fudios se mantienen ficles
a su tradicibn y se niegan, con todas sus fuerzas a ser asimilados, tal co
mo venia ocwwiendo ya desde ef siglo VI A.C.

Segin £a tradicidn biblica La didspora para el judio no es mds
que £a explacidn preliminarn del pecado comunitarnio; una preparacidn pata
La venida del Mesias y para el retorno a £a tierra de Israel transfigura -
da. Con el propésito de asegurar y mantener £a supervivencia este grupo
cultural sacraliza su histonia. La neligién judia elabora un cédigo ni -~
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fual que organiza toda La vida e impide prdeticamente que Los judios se
mezelen con Los demds. Esto crea una comunidad que respetand y girand en
tonno a Los tabues que son ideados para perpetfuar sus exclusivismos .

Pudiera ser que esta tendencia exclusivista fuera uno de Los
factores que explican el intenso aborrecimiento que especialmente, en oced
dente se ha tenido contra £os fudios. Otro de Los factores, y tal vez, el
que mds fuertemente haya influido, es el de £a imagen fantdstica que £a ma
sa popular crea del judio a partin de La Primera Cruzada.

La ensefianza catélica oficial habia preparado el terreno. Du-
hante generaciones, €a gente se habia acostumbrado a oin cémo desde el pul
pito Los judios eran condenados duramente con expresiones tales como: "Per
versos de dura cerviz e ingratos, porque se habian negado a admitin La di-
vinidad de Cristo, £Legando al monstruoso pecado del deicidio. Pon otra
parte, ya desde ef siglo 11 y 111, Los tedlogos hablan pronosticado que el
Anticnisto sernia un judio de La trnibu de Dan, {dea que fue acepiada mds
Zande por Los escoldsticos, e incluso por Santo Tomds de Aquino.

Se ecrela que para Los fudios ef Antieristo seria considerado
como el Mesias que nrestaurarnia La nacidn judia.

Segun Adso de Montier En der, (en ef siglo X) y quién fuera La
tltima palabra sobre La materia en La tdad Media, sosiuvo que en el momen-
1o de La concepeidn del Antiernisto, el espinitu del diablo penetraba en el
seno de fa prostituta, para aseguran de este modo que el engendro seria au
tenticamente encarnacidn del mal. Mds adelante, su educacidn debla correr
a cargo de brujos y magos, que Le Liniciarian en £a magia negra y en toda
Ainiquidad. Del mismo modo, que £a figura humana def Anticrisio aparece co
mo La §igura demoniaca de Satands, £os judios a su vez serdn Lo esclavos
y demonios de aquel. AsL como en el teatro y en La pintura se £es repre -
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sentaba muy a menudo, como demonios con cuernos y cofas de machos cabrios,
en a vida real-tanto €as autoridades Laicas como eclesi{asticas ordenaron
que Los judios Llevaran cueinos en sus sombrernos.

Como Los oinos demonios, fueron imaginados y nepresentados es-
inechamente asociados con Los simbolos de €a obscenidad y La Lujuria: bes-
Las cornudas, cerdos, namas, gusanos, serpientes y escorpiones. Satands
se Le nepresentaba habitualmente con rasgos §isicos fudlos y recibe el nom
bre de "padre de Los fudios".

EL populacho estaba convencido que Los fudi{os adoraban a Sata-
nds en fLa Sinagoga, bajo £a forma de un gato o de un sapo; {nvocando su
proteccidn con La prdetica de £a magia negra y fLa realizacibn de sacrifdl -
cios humanos nituales .

Los judios eran demonios de destrucedidn y cuyo dnico proplsd
o era acabar con La cristiandad.

En Los autosacramentales granceses, se Les define como: "dia -
blos del infierno, enemigos del género humano".

S¢ el poden de Los judios parecia mayor que nunca y Aus crime-
nes mds atroces y sus embrufos mds funestos, ello era un indicadon de que
el fin de Los tiempos estaba muy préximo, y por Lo tanto también La Segun-
da Venida y el Mifenio.

En aquella época se escribieron otrhas obras teatrales que mos-
fraban de qué manera Los demonios judios ayudarian al Anticristo a conquis
ton el mundo hasta que en visperas de £a Segunda Venida y comienzos del ML
Lenio, el Anticnisto y Los fudios senian aniquilados en medio def gozo de
Los ernistianos .
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Durante La nepresentacidn de estas obras, fue necesario que,
tanto Los sediones como Los obispos brindaran proteceidn a Los fud{os para
que €as turbas enardecidas no Los sacrificaran.

Los papas y Los concilios, debieron insistin una y otna vez en
que pese a que €os fudlos deblan vivir aislados y degradados hasta el dia
de su conversidn no deberian ser asesinados. Sin embargo, Las masas popu-
Lanes desoyeron y actuaron igual pensando en £as prodigiosas matanzas de
Los @ltimos dias, antes def advenimiento del Milenio.

Me parece que frente af problema que ha significado para La
cultura oceidental, primero el antijudaismo y después el antisemiiismo, y
para ef pueblo judio el drama de dos mil afos -que £Lega a su culminacidn
con el holocausto del nazismo-; pudiera ser una aproximacidn vdlida encon-
than sus nalfces para comprenden €a tragedia que involucha a fjudios y cris-
{ianos- en esta concepcidn mitoldgica. No imponta que ésta sea falsa y que
no corresponda a £a realidad. Sin embargo, ha sido capaz de movilizar al
hombre para que actie de manera irracional, con argumentfos que pueden ser
racionalmente acepitados .
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ABSTRACT

PSICOANALISIS DEL MITO ¥ EL MITO EN EL PSICOANALISIS

Jonge Gissi B

Sabida es La nelevancia que did Freud al mito de Edipo, segun apare-
ce en particular en Edipo Rey, de Sifocles. Freud {lumind el mito con su
experiencia clinica y viceversa, creando una polémica que aun subsiste. EL
efe de La interpretacibn greudiana son Los celos del padre, fLa agresividad
neprimida hacia €€ y el intenés sexual por €a madre. Generalizdndolo a
Los niiios de ambos sexos, se dice hasta ahora £o0s celos del padre de sexo
opuesio, ete.

La hermendutica greudiana fue fecunda pero no dnica ni sugiciente.
AL poco tiempo, Adlen reinterprets el Edipo en ténminos de sentimientos de
Angernionidad del nifio hacia e padre y Lucha con €€ por el poder, para pa-
san  al sentimiento de superionidad. Décadas despuds M. Keein planted
otra neintenpretacidn, esta vez subordinando el problema sexuaf al def a-
fecto, La envidia y Los celos. Por su parte, otho gran psicoanalista muer
o en 1980 -Erich Fromm- recuperd y pergecciond €a tesis de Adler, reinter
pretando el Edipo en t&numinos de Lucha por el poder y de nebelidn contra
La autoridad, y ampliando su andlisis a La trnilogia de Séfocles: Edipo
Rey, Edipo en Colona y Antigona.

Por Lo tanto, ai bien ef mito de Edipo representa un hito central en
£a historia del psicoandlisis y de Las ciencias humanas en el siglo XX, se
ven sus ambiguedades hermenduticas. EL mismo significante tiene distintos
sdgnificados para distintos intérpretes. Ademds, en afgunod casos varian
Los datos mismos del mito considerado, esto es, varia e significante mis-
mo.

Andlogamente ha sucedido con el mito de Narciso, aunque con menor ne
Levaneia. Fue también Freud el necuperador aqui de £a mitologia griega,
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entendiendo tal mito como La expresidn colectiva de La tentacién y del
riesgo del autoenamoramiento. UDiferencid ademds "nareisismo primarioc y se
cundarnio”, habd de "regresidn al narceisismo", etc., en nuevas pdginas de
genio. En el sentido corriente el narcisismo es casi sinénimo del "egolis-
mo", y como tal es reprochabfe. En cambio, en La teoria keeiniana el mi -
cleo del mito es La tentacidn de La autodestruceidn, partiendo del hecho
de que Narciso se Lanza af agua en pos de su propia imagen, y muere ahoga-
do.

En Los mitos elegidos pon Freud, y en general en su teornia, el con -
§icto central es con el Padre. En L0s mitos efegidos por Jung, por el
contrarnio, el conflicto centrnal es con La Madre, diosa temida y amada en
Las mitologias onientales (mds ciiadas por Jung), imagen poderosa y ambiva
Lente, nectora como La Naturaleza de £a Vida y de La Muerte. UDécadas des-
pués M.Keein y Fromm habilan de seguir por distintos caminos este énfasis
funguiano .

Conclusibn provisonia: el psicoandlisis def mito ha estado influido
intensamente pon Los mitos elegidos y por sus diversas y particulares in -
terpretaciones. En divernsos autones, el mismo mito se transforma en oino
mito. iCudl es La interpretacidn "correela"? iHay una interpretacidn co -
recta?.

No obstante esas preguntas, La nelevancia def pAicoandlisis def mito
estd fuera de dudas. Pero también es importante €a nelevancia def mito en
el palcoandlisdis .

Las diversas escuelas psicoanaliticas y Los diferentes aulonres son
influidos pon sus propios mitos en La seleccidn e interpretacidn de tales
mitos. Los mitos, como arquetipos omnipresentes que son, no han defado de
ingluin en ef propio psicoandlisis, que de este modo se puede y debe tam -
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bién transformar en objeto de eiencia, no s6lo en sufeto de ela. Como di
ce Hilkman, Los autornes, escuelas y culturas en general, como todo hombre,
somos "poseldos” por nuesiros propios mitos. Los diversos efes de Las teo
nias no son 56Lo0 "hechos™, son mitos. EL Padre y fLa Sexualidad en Freud,
£a Gran Madre en Jung, La Madre y €a Lactancia en Kéein, efe.

Esta "posesibn" de £os autores por sus mitos no es mala, no dignifica
meramente errores. Cada mifo {lumina aspectos de £a pasique humana, pero
AGLo aspectos. Y en este sentido, asl como toda mitologia ensesia y deata-
ca una psicologia de ese pueblo, tambidn toda psicologia ¢s una mitologia
al nelevan algunos mitos ponr sobre otrnos, no sdiempre con La autoconciencia
necesarnia. ‘
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ABSTRACT

MITOY ARTE: CORRESPONDENCIA ENTRE EL PROCESO ESTETICO
Y EL PROCESO MITICO: LA OBRA DE TATIANA ALAMOS

Prod. Rebeca Ledn C., y
Ana Maria Tapia A.

Tatiana Alamos presenia su obra a través de una "pue&ta en esce-
na" -muchas veces espectacular~ preparada especialmente como un rito de
pasaje para introducin al visitante en un mundo aparte que Lo sumenge en
una "situacidn mitica". Recepcifn que el espectador asume en cualquiern fu
gar, independientemente del pais en que £a obra se presenia.

EL intenés de La arntista nadica en Los nexos. Su propia vida se
i{mbnrica en naigambres preténitas, raices de £a tiera y de La cultura. Es
entonces, a thavés de imdgenes que encontrard el momento de oscilacidn que
Le hace sen "sen".

Su fuente principal es La Literatura. Es explicita, relatfa con
protijidad Lo que £e manda el escrnito. Sin embargo, a pesar de su prolifi
dad, La obra trasciende ef texto, se Libera en un fuego poético propio que
Le da vida y sentido nuevo, merced a fa Libertad que e otorga ese nito de
pasaje.

La antista £lega a fa obra a thaves del nitual. Ella se va ener
gizando ya sea con La patabra, ef sonido, ef tono, fa voz.

Para ella conocer significa "contactarse" a un nivel de sensacion,
sen vehiculo de £os misternios que enclerran al hombre y sus creencias en
nelacidon con el medio y, al mismo tiempo, ef ser contacto La convierte a
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ella misma en pariicipe de Lo que alll acontece.

Se percibe en su obra €a cultura del aliiplano en ef uso de colo
nes brillantes, Luminosos y en L0s adornos a veces excesivos, pero en Aul
obras el color asl como Los objetos tal cual Los presenta se thansforman
de mena especie de "objeto encontrado” en "objeto sacralizado" es decir sa
cado del "mundo profano" para ponerfo en un contexto especial.

Su obra tiene "reminiscencias miticas", asi Lo percibe quien se
acerca a ella. De alll que nos preguniemos ien qué medida podria un antis
ta que no pe&tenece a una comunidad mitica LLegar, a través de La emocidn
estética, a convertinse en una via de transmisidn de ese pensamiento miti-
co y trasvasifarlo a su propio medio?.

Y cuando formulamos esta interrogante Lo hacemos pensando en
aquel artista preocupado esencialmente por formas arquetipicas primordia -
Les que es capaz de "encontran el sentido de £a vida onientando af hombre
en su paisaje y en su comunidad" ain cuando ese paisafe y esa comunidad
sean de otno tiempo. Es decin, aquel artista que Logra poner en contacto
fuenzas y creencias que siendo de diferentes &pocas Logra involucrar e in-
volucrarnse en esa nealidad que no siendo suya puede sentin como propia a
thavés de La emocidn generadora.

Y Tatiana parece sern (es) una artista como el descrito y puede
por Lo tanto, en ese momento de oscilacidn en que se produce €a imspira -
cién (revefacidn) hacer suyo, con intimo convencimiento, La realidad, ddn-
dote sentido y transgormando el mero como AL en un AL auténitico en La grac
eion del tiempo de La emocidn.
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S{ hemos de acepiar, porque asi Lo creemos, que ef hombre es una
totalidad en 4L y que se expresa {ntegramente en cada una de sus conducias
~-por mds insignificante que €stas sean-, todo cuanto efla hace es revela -
don. Podemos concluin que a Tatiana se Le nevela todo Lo que ella nrevela
en su obra y que &sta (su obra) estd compuesia porn innumerabfes simbolos
que conforman 0 pueden consdiderarse como parte de una sdtuacidn mitica.
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ABSTRACT

CONOCIMIENTO MITICO Y CONOCIMIENTO CIENTIFICO

Jaime Moreno G.

EL punto de partida de esta ponencia es £a preocupacidn por La ihtqg
aceidn comunicativa: AL internior de La sociedad, individuos que viven jfun-
tos se experimentan mutuamente.

Parece claro que Las nelaciones sociales estdn hoy reguladas decidi-
damente porn erniterios de eficiencia tecnoldgica, burocrdtica y comercial.
Esto parece sen consecuencia por Lo menos indirecta de una racionalidad fun
eional e instrumental .

En este marco se ubica La consideracidn del nof del conocimiento
cientifico y del conocimiento mitico en ef confunto culiural.

Ambos tipos de conocimiento parecen tener tendencias divergentes.

La base experimental es diferente: La ciencia parte de €a empiria ob
jetiva; ef mito de La precariedad existencial. La ciencia quiere in esta -
bleciendo "Ceyes" Lo mds universalmente vdlidas posible; el mito pretende a
dentrarnse en el misterio. EL método cientifico prestigia La racionalidad
posditiva y rnigurosa cuyo criternio es La demostracidn formal o prdetica; el
mito pone en obra mds Las fuerzas voluntarnistas y quiere celebrar (no demos
than ni aclararn) el misterio. EL Lenguaje de La ciencia es preciso, denoia
tivo y exacto; el del mito exacerba fas connotaciones y nrefuenza La polise-
mia. EL producto tangible de La ciencia es el dominio tecnoldgico del mun-
do; ef mito, pon su aporte, pretende ofrecen razones para vivir y para mo -
rn.
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La conclusidn es que ambos tipos de conocimiento son inevitables y

- necesarnios. Deben entrar en un juego de complementariedad. Tal relacidn
posibilitarnd el tndnsito de una Legitimidad negulada por La eficiencia a
otra superion e incluyente que quizds podamos Leamarn esiética: Es necesario
cofaboran en La axmonizacidn del crecimiento cientifico con el desawrollo
social Logrando La dialéctica amonia cultural desde dentro. Tal armonia
es, pon ubtimo, el sello de una culiura estética.
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ABSTRACT
EL MITO, LA DESMISTIFICACION ¥ LA RECUPERACION DEL SENTIDO

Prof§. Ana Escribar W.

EL hombre de La modernidad asistid en el siglo XIX a £a acusa -
cidn presentada por Los maestrnos de La sospecha y escuchd su profecia acer-
ca de £a muente de Los {dofos . '

EL hombre de £a post-modernidad que se inicia -iras un profon-
gado olvido de Lo sagrado- empieza a vivin £a necesidad de una necupera -
cion de sus simbolos.

. Tesls: Es posible wtilizan ese mismo movimiento {conoclasta Y
nihilista de fa sospecha para superar el elemento gnéstico contenido en fa
intenpretacion de nuestrnos mitos Liberando asi el nicleo de experiencia hu-
mana primordial que £os configura y que es inexpresabfe en cualquier otro
Lenguaje. .

Supuesto: Concepcidn def Lenguaje como abgo dirnigido "al" hom -
bre y no 4680 como algo hablado "por" €os hombres .

Fuentes : Para el movimiento de La sospecha Friedriich Nietzsche;
para el pensamiento de recuperacidn del sentido, Paul Ricoeun.
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