CUADERNO JUDAICO N° 22

LA PRESENCIA DE LA DIOSA INANNA/ISHTAR
EN LA FRANJA SIRO-CANAANEA

PROF. ANA MARIA TAPIA ADLER

Sentiago de Chile, Julio 1998 - Av 5758



Decana de la Facultad de Eilosofia y Humanidades:
Prof. Lucia Invernizzi Sanfa Cruz

" Vicedecana:
Prof. Maria Isabel Flisfisch Ferndndez

Director Centro ‘de Estudios Judaicos
Prof. Giinter Bshm Grunpeter

Comité Editorial
Jaime Moreno Garrido
Corina Rosenfeld Krakauer
Ana Maria Tapia Adler

ISSN N° 0717-4357 I
© Ana Maria Tapia Adler 3
Inscripcion N® 107.421

Centro de Estudios Judaicos
P.O. Box 14837 Correo 21
e-mail: amta@abello.dic.uchile.cl
Santiago de Chile

Imp. DEMRE - U. de Chile. Fono: 2238774 ?




INDICE

Agradecimientos
Prélogo

CAPITULO I
PRESENTACION DEL TEMA

1. Desarrollo del Trabajo

2. Inanna/Ishtar: antecedentes

CAPITULO II
LA FRANJA SIRO-CANAANEA

1. El contexto Histérico-Geogrdfico
- Pueblos y Culturas de la Franja Siro-Canaanea.

Contexto Literario-Plastico
- 21 Contexto Literario
2.1.1. Los textos de Ras Shamrah

a. El Ciclo de Baal y Anat
a.l. Laluchaentre Baaly Yamm
a.2. El palacio de Baal
a.3. La lucha entre Baal y Mot

b. La epopeya de Kirta
c. La epopeya de Aghat
d. La saga de los Refaim

13

15

21
28

32
32

34

35
40
53

65
69
80



b.

e. Poemas mitoldgicos menores

el

e.2.
e.3.
e4.

eb.

El mito de Shajor y Shalim
Nikkal wa-Yarih
Los amores de Baal y Anat

El combate de Baal y los dioses

del desierto
La diosa madre Anat

2.1.2 Otros textos

a. El texto de Elkunirsa

b. Texto de Sanchunation
c. Dea Syria

2.2. El contexto pldstico

2.2.1 Iconografia proveniente de la franja

Siro-Canaanea

2.2.2 Iconografia procedente de Mesopotamia

2.2.3 Representaciones provenientes de Egipto

o de zonas dominadas por Egipto

LA PRESENCIA DE INANNA/ISHTAR EN OTRAS CULTURAS

Egipto

Israel y la Biblia

CAPITULO III

CAPITULO 1V

¢INANNA/ISHTAR EN CANAAN?

¢Inanna/Ishtar en Canaan?

1.

2.

La diosa Asherah
La diosa Anat

83
89
91

96
97

99
{0
103

105 .

17

125

133

142

167

169 |
172

%



3. La diosa Ashtart/Ashtor

4, Otras divinidades femeninas relacionadas con

las ya citadas

_CAPITULO V
CONCLUSIONES

Conclusiones

ANEXOS

1. Cuadros Genealdgicos

L1
12
13.
14.
15.

Ishtar
Asherat
Ashera
Arat
Ashtart

2. Ilustraciones

2.1

Tlustraciones

2.2. Indicede Ilustraciones

Bibliografia

175

177

181

189
191
193
195
197

199
257

265



AGRADECIMIENTOS

~ El presente trabajo se suma al conjunto de publicaciones abocadas al
estudio de las Religiones que ha venido publicando el Centro de Estudios
Judaicos de la Universidad de Chile desde hace ya mds de una década.

Esta obra es producte del Proyecto de Investigacién FONDECYT
N°1041/91, desarrollado entre 1991 y 1993. La investigadora desea agrade-
cer, muy sinceramente, a quienes gentil y generosamente, le brindaron su

apoyo:

A FONDECYT, por haber acogido el proyecto, como asimismo por ha-
ber brindado las facilidades para que continuase su trabajo en Israel.

A las autoridades de la Facultad de Filosofia y Humanidades de la
Universidad de Chile, por haber autorizado una Comisién de Estudios que le
permitié viajar a Israel a un periodo de perfeccionamiento académico y de
complementacién de estudios.

Al Profesor Haim Avni, Director del Instituto de Judaismo Contempo-
rdneo de la Universidad Hebrea de Jerusalem, por haberle brindado la opor-
tunidad de hacer realidad un suefio largamente acariciado: participar en
excavaciones arqueoldgicas en la ciudad de Jerusalem. Por su intermedio,
desea agradecer al arquedlogo Gideon Avni, del Departamento de Antigiie-
dades y Museos de Israel y al equipo de arquedlogos -que ya deben haber
concluido los trabajos arqueoldgicos en Tell el-Burg’ (Ramot 6)-, por la cdli-
da acogida en terreno.

Por dltimo, y no por ello menos importante, a los amigos y colegas -
chilenos y extranjeras-, quienes estuvieron siempre dispuestos a escuchar y
conversar sobre el tema y a aquellos que andnimamente ayudaron a concre-
tar esta obra.

Santiago, julio de 1998.



PROLOGO

Inanna/Ishtar, es la diosa de la guerra y del amor, simbolo de la tie-
rra, madre y principio femenino del ciclo vegetativo. Esta divinidad fue iden-
tificada desde antiguo con el planeta Venus, y gozé siempre de un lugar
destacado en el panteén mesopotdmico. E! presente trabajo pretende estu-
diar su'comportamiento al interior de las culturas de la franja Siro-Canaaned’.

En la primera parte de esta investigacién se encuentra un pérrafo
dedicado al desarrollo del trabajo, los problemas que se enfrentaron para la
realizacién del mismo, y la presentacién del personaje en estudio dentro del
contexto de lo que representé en la cultura mesopotdmica.

La segunda parte, la mds voluminosa del trabajo, entra de lleno en la
franja Siro-Canaanea. Encontramos aqui el contexto histérico-geogrdfico y
el contexto literario-pldstico.

Ella se inicia con un esbozo sobre las caracteristicas geogrdficas de la
zona y de algunos de los pueblos y culturas que en ella habitaron. En el
segundo item, se presentan algunos de los textos utilizados, como asimismo

“una seleccion del material visual.

La parte tercera nos inserta en las culturas egipcias e israelita y nos
permite evidenciar quién o quiénes serian la(s) divinidad(es) femenina(s) que
en la franja Siro-Canaanea seria(n) la(s) homénima(s) de Inanna/Ishtar.

Las conclusiones nos permiten esbozar un intento de interpretacién y
de acercamiento que dan cuenta de los objetivos que se persiguieron con

este trabajo.
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CAPITULO I
PRESENTACION DEL TEMA

1. Desarrollo del trabajo.

- Para la realizacién del trabajo se han privilegiado las fuentes litera-
rias y las visuales. Se efectué una recoleccién del material en diversas bi-
bliotecas nacionales y extranjeras y se realizé una lectura cuidadosa del
mismo, con la finalidad de determinar un corpus de trabajo confiable a par-
tir del cual fuese posible configurar un perfil del personaje en estudio.

Junto a lo anterior, se confecciond un catastro fotografico de docu-
mentos iconogrdficos considerados importantes, los que provienen especial-
mente de la gliptica, la estatuaria, relieves y estelas. Algunas de ellas han
sido reproducidas en este trabajo junto a cuadros genealdgicos que ilustran
la posicién del personaje dentro del contexto cultural en el que se encuen-
tra inserto. :

Ciertamente hubo algunos problemas que se presentaron en el curso
de la elaboracién del trabajo que deben tenerse en consideracion. Entre
ellas:

a) La limitacidén bibliogrdfica: no todo el material pudo reunirse
en la medida en que no estaba en existencia o bien porque no se
conté con las facilidades necesarias para su reproduccién;

b) Elnomanejar las fuentes en su lengua original. Lo que implicé
trabajar con traducciones de las mismas. Se privilegiaron
las traducciones de autores considerados expertos en la materia’.

¢) Otro problema dice relacion con la designacién de la zona en
estudio. Por ello, no es de extrafiar que a lo largo del trabajo se
utilice indistintamente la designacién de franja Siro-Canaanea
o Siro-Palestina: Palestina es el nombre que recibié la tierra de

_ Canadn a partir del siglo T d.C2.

! Las principales versiones utilizadas fueron laspreparadas por W, Beyerlin, A. Caqot et als., U. Casuto,
6.R.Driver, J.C.L. 6ibson, C. H. Gordon, J. 6ray, R. Labat, J. B. Pritchard, Ch. Virolleaud, 6. Olmo Lete

y J. Moreno.
2 Cana'an es la grafia correcta, sin embargo, por lo seflalado mds arriba, también se ha simplificado. De

igual modo hemos procedido con el nombre de ofras localidades y divinidades que aparecen en el texto.
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= d) Al acercarse a un texto sobre las religiones del Medio Oriente

. Antiguo, resulta problematico la gran variedad de formas en las

que los diversos autores escriben los nombres de las divinidades.

Quien ne esté acostumbrado a ello, queda confundido y, muchas

veces no alcanza a asimilar que se estd hablande de la misma
divinidad. i

Conscientes de ese problema, presentamos aqui un catastro de nom-
bres y las formas como éstos han sido escritos por los diferentes autores

consultados.

Hemos seleccionado las siguientes divinidades: Anat, Aserah, Astart,
Qudsu, Ily Ba'al. ‘

Anat

'Anat ,‘Anc‘rrh Antit  Anatayhau
Anat Anath Anctu Anati-'Ali

‘Aderah

‘Asherah  Asratu Atirat Athtar
‘Asherot  Asera Atiratu Athirat-Elat
Asherah  'Adera Co T
Ashera

Asherat

Ashratum

Ashtart

Astarté  Ashtar ‘Adtaroth Atharath  Attartu
Astartu Ashtoret ‘Adtart Trt ‘Attr
Astar(a)ti Ashtart ‘ ‘Attart

QUDSU

Qudsu Qadesh  Qedesa
Qudshu  Qades Qodesh

14



Baal  Baal-Hadad - Aleyan-Baal  Haddad

Bl Ba'l-Hamon Aleyan-Ba'al Haddu -
Ba'l ‘Alyn-Ba'al Adad
Baal Aliyan

L

El L

El IL

EL

Los simbolos/signos que aqui aparecen corresponden a los siguientes
sonidos:

! corresponde a la letra ayin, (&) es gutural y se prenuncia acorde a la
«  vocal que le precede.

' corresponde a la letra alef, (X) que al igual que la anterior se pronun-
cia acorde a la vocal que le precede.

corresponde a la letra shin (m) se pronuncia como la sh inglesa {p.e.
shell, shield).

¢

Para los efectos practicos de este escrito, se ha decidido normalizar
la grafia de los nombres y simplificarlos. De este modo serd mds fdcil la
lectura de ellos. La grafia que se emplea es aquella que a continuacién hemos
destacado en negrita: Anat, Ashera, Ashtart, Qudshu, Baal y EL

2. INANNA/ISHTAR: Antecedentes

Tnanna/Ishtar es una de las fxgums religiosas mds importantes en el
panteén de Mesopotamia. De deidad protohistérica, llegé a ser la principal
divinidad femenina de los pueblos que habitaron esa zona.

Su importancia era tan grande que pese a las vicisitudes histéricas
que hicieron pasar la hegemonia de un dios a otro, ella continué manteniendo
el primer lugar y siendo considerada como la “partner par excellence"de los
diferentes dioses dindsticos e imperiales. .

15



En apariencia, resulta extremadamente fccc:l hablar sobre esta diosa
ya que su presencia en las culturas del valle mesopotamico esta amphcmen're
evidenciada en a literatura 'y en la pléstica de los pueblos del valle entre
rios.

También es ampliamente conocida a través de las innumerables obras
de los historiadores de la religién, del arte y otros autores, algunos « de los
cuales no son especialistas en el tema. |
!

En Mesopotamia esta diosa asumié funciones variadas y fue conocida
por sus diversos roles, nombres, simbolos y representaciones.

Desde la femprana época de Simer esta divinidad fue conocida,’ esen- A
cialmente, en su rol de diosa-madre por excelencia y fue llamada por nom-
bres derivados de la abreviacién Ainnio Nin(Dama del cielo): Inanna, Imma
Ininni o Inin. ;

Algunos autores sostienen que, en esa época, también se la cénocié
acorde a manifestaciones diversas tales como Geshtianna (la vifia celeste),
Nisaba o Nidaba (la sefiora del grano), thurs'ag (la madre tierra) y Nintud

(la diosa madre). S

En las denominaciones citadas anteriormente, estd implicito su rol de
diesa madre y como tal, diosa de la vofupfuosudad de la fertilidad, de la
sexualidad y de la maternidad. E! rito mds importante relacionado con esa
funcidn es el rito del matrimonio sagrado o Aierogamia. |
I

La importancia de este rito, residia en la creencia del hombre
mesopotdmico de que la unidn sexual de los dioses constituia el orrgen} de la
vida en la tierra, de la prosperidad y el bienestar de la humanidad. Lajunién
sexual entre el rey y la diosa fértil aseguraba la fertilidad del suelo y la
fecundidad de humanos y animales, lo que deparaba la prosperidad al pans y
el bienestar a sus habitantes. |

Al surgir la dominacién semita en la zona (2400 a.C.), la diosa agregé a
su caracteristica anterior la de diosa de la guerra. Por ello presentaba ca-
racteristicas violentas y destructoras. Ella era quien guiaba los ejércitos a
la victoria y quien, en (ltima instancia, gobernaba las ciudades y maneJaba -
en cierto modo- a las otras deidades.

En el dmbito politico de los pueblos de la époaca, su rol era de primera

magnitud por cuanto a ella le competia el otorgar a los reyes su poder,
investirles de realeza y determinar el lapso de tiempo que habrian de reinar.

16



Desde la época de dominacién semita en adelante, esta divinidad fue
conocida por los nombres de Ishtar, Isharao Belit. En tanto Ishara, asumia
las manifestaciones de Annunitum (Lshtar bélica) y Mammetum (la mimada
de Nergal, el dios de la peste, el hades y la guerra).

En cuanto a la relacién y/o parentesco con otras divinidades, resulta
extremadamente dificil precisar un drbol genealdgico ya que se evidencia un
trdnsito de funciones bastante movido.

La tablilla sexta de la Epopeya de Gilgamesh, sefiala que ella se le
insinla a Gilgamesh: Si él la acepta, recibird soberania y poder, fertilidad
‘para sus cosechas y para su ganado. Pero el monarca la rechaza y la diosa
pide un castigo ejemplar para quien no solamente la rechazé sino, ademds,
se atrevié a enumerar sus «hediondos hechos, su fetidez y su impureza».

Inanna/Ishtar recurrié a su padre Anu, para que castigara al ofensor.
Los textos permiten afirmar que, ademds de ser su padre, Anu ha sido tam-
bién su amante y su esposo.

Es muy posible que este tipo de narraciones haya condicionado la ima-
gen que de elia se tiene en la actualidad y la liviandad en estos «meneste-
res» que le otorgan ciertos autores. Pero, sobre todo, es indicative de la
dificultad que entrafa el querer «encasillarla» genealdgicamente.

Las caracteristicas sexuales diversas que presenta esta divinidad es
otro de los problemas que uno encuentra en su estudio. Puede encontrarse
como un ser femenino, masculino o bien detentando ambos sexos.

La sumeria Inanna presentaba caracteristicas andréginas. De ella se
ha dicho que habria llegado a ser diosa madre cuando perdié sus atributos
masculinos y que la semitica Ishtar detentaba los dos sexos siendo Venus y
Marte a la vez.

Inanna/Ishtar fue identificada desde antiguo con el planeta Venus, y
en dicho cardcter, era considerada femenina en tanto estrella vespertinay
masculina en cuanto estrella matutina.

Respecto a la forma como se desarrollaba el culto dedicado a la diosa
hay consenso casi total en sefialar que contenia elementos licenciosos y
orgidsticos. Inclusive, habrd un autor que sefialard que ella «hizo sombra a
los demds dioses y alcanzé tanta fama sélo a causa de su culto licencioso»?.

& Bargua, J. Historia de las Religiones.
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No necesariamente se debe compartir este parecer ya que la inciden-
cia sexual, podria ser sublimada por una especie de «magia simpdtica» des-
tinada a obtener beneficios sobre el ciclo de la naturaleza. Ello se deduce
de la importancia que el rito del matrimonio sagrado (hierogamia) revestia
para el hombre de esa época.

Inanna/Ishtar ha sido considerada un simbolo importante de la cultu- -
ra mesopatdmicay en tanto simbolo, se la relaciond con una serie de elemen-
tos simbélicos. Entre ellos, el planeta Venus, el haz de gavilla, el leén, la
vaca, el pez y el escorpién. En relacién a los colores se le atribuyd especial-
mente el blanco y la tonalidad multicolor. En cuanto a los nimeros sagrados
ellos eran el 15, 6, 8,12 y 16 a los que se suma el 11.30%,

En lo que dice relacidn a las representaciones pldsticas que se tienen
de ella como diosa del amor, aparece como madre amamantando a un niffo o
como una mujer que oprime sus pechos desnudos®.

En su calidad de diosa de la guerra se la muestra «sentada en el trono
o rigida de pie, ricamente vestida, de su espalda salen armas, en su mano el
anillo y el caduceo», su porte regio es exaltado mostrdndola montada sobre
un leén o bien, con uno de sus pies sobre el lomo de este animalé.

La literatura ayuda a bosquejar parte de su cardcter: hay textos en
los que aparecen diferentes dioses disputdndose su favor, unos indican que
la diosa favorecié al dios pastor (Dumuzi), otros al campesino {Enkimdu).
Otra versién sefiala que la diosa engafié a su madre para poder cohabitar en
el pastor Dumuzi. :

i

De esos textos, conocidos con el nombre “Inanna cortejada”o "Galan-
feo premarital", se conocen cuatro versiones diferentes. Los textos son in-
teresantes por cuanto permiten preguntarse acerca de la existencia de cierto
grado de tensidn entre los habitantes del campo y la ciudad, o bien, entre
sedentarios y beduinos.

La “Epopeya de Gilgamesh', a la que ya hemos hecho mencién, narra
acerca de Enkidu, un ser creado para competir con Gilgamesh. Luego de
enfrentarse; se convierten en amigos y compatfieros.

4 Tapia Adler, A., Inanna/Ishtar, origen xevelucldn‘de una figura religiosa, pdg. 27.
s Ver figures 1,2, 3, 33-5y 39.
4 Ver figuras 10-4, 16, 24,27, 43-8,
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Enkidu era un ser inocente, que compartia un lenguaje comin con los
animales. Esta comunidad de lenguaje la perdié al humanizarse. Su
humanizacién se realizé a través de una mujer, una Ishtarit/ con la que
mantuvo trate sexual.

El sexo es presentado en este relato como un principio de sabiduria.
Podria ser interesante estudiar la relacién existente entre Inanna/Ishtary
los dioses de la sabiduria.

En Mesopotamia, el poder estd en lo profundo del cielo, representado
por Anu. La sabiduria, en cambio, representada por Enki, se encuentra en lo
profundo de la tierra. El poder se encuentra sobre la sabldur-la ¢cambiardn
en algin momento los papeles?

Otros relatos la exaltan como una fulgurante figura astral. Tal es el
caso del "Relato de Etand’, "la Exhaltacion de Ishtar' y el "Descenso de
Ishtar al Mundo Inferior’.

En el primero, la narracién del suefio de Etana, -«rey pastor, el que
ascendid al cielo montado en un dguila»-, hace pensar que la planta del naci-
miento estaba en manos de la diosa y por lo tanto, el rey, elegido por esta
diosa como un «pastor para el pueblo, un rey para la ciudad», acude a ella
para solicitarle descendencia.

El relato, pues, entrega una imagen de la diosa como elemento vital de
fertilidad a la vez que la describe como un fulgurante astro.

El segundo texto viene a explicar el modo come Inanna/Ishtar habria
llegado a convertirse de divinidad menor, en la soberana de los dioses y un
planeta brillante, la igual entre las grandes luminarias celestes. En este
poema ella recibe nombres hasta este entonces desconocidos.

El tercer relato ilustra el viaje que la diosa emprende hacia el Mundo
Inferior y las graves consecuencias que su desaparicion trae sobre la tierra.
Sélo su retorno asegurard que el ciclo vital vuelva a su normalidad.

S. N. Kramer aduce que «en las aventuras de esta diosa la ambicién

ocupa tanto sitic como el amor, y aunque sea ella, como su nombre lo indica,
la sefiora y duefia del cielo, desea ardientemente acrecentar su poderio y

7 Ishtaritu es el nombre dado a la prostituta sagrada o sacerdotisa de Ishtar.
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para ello se propone reinar también en los infiernos»®, R. Labat, por su par-
te, intenta ver en ese relato la explicacién del periodo de invisibilidad del
planeta Venus®. '

Inanna/Ishtar fue designada en un ro! de primera importancia como
miembro de la triada astral. Esto no podia ser un hecho casual, como tampo-
co fue coincidencia ¢l que -desde antiguo- su nombre fuera der‘wado del
apelativo de «Sefiora de/ Cielo>. ‘

Pudiera pensarse, entonces, que su identificacién como diosa de la
fertilidad, -en calidad de Venus vespertina-, se debié a la deteccién de ele-
-mentos que sefialaban una influencia directa o indirecta de este planeta
sobre ciertas particularidades del ciclo bdsico de la vida. Del mismo modo,
resulta altamente probable que la posicién de Venus en el cielo tuviese 'algu-
na relacién con sus emblemas simbélicos y sus animales atributos®.

El estudio realizado sobre la diosa Inanna/Ishtar! permitié determi-
nar que ella puede ser considerada como el simbolo de la cultura mesopotdmica
y que el compr-enderla significaria poder en’render el intrincado mundo cul-
tural de esa época. ‘ {

Como simbolo, ella se relacionaba intimamente con los lugares sacros
que le habian sido destinados, con los animales, emblemas y objetos sacros
que le fueron atribuidos y con las acciones sagradas que realizaba y que se
consignan en las dlversas narraciones que hablan de ella. :
El estudio de la historia de las relégiones ha mostrado que la impor-
- tancia de esta divinidad fue tan grande, que traspasé los limites geogrdfi-
- cos de la zona mesopotdmicay es posible rastrear su presencia en todas las

culturas meso-orientales desde las cuales habria pasado, con posterioridad,
a las mitologias griega y romana. .

En el presente escrito, nuestro interés estd centrado en la presencia
de esta divinidad en el contexto de las culturas que conforman la franja
Siro-Canaanea, con el objeto de determinar si las funciones y la importancia
que ella detentd en Mesopotamia se evidencian en el contexto siro-canaaneo,
del mismo modo como estuvieron presentes sus simbolos, atributos e histo-
.. ria en la «zona entre rios» y en otras zonas del Medio Oriente Antiguo.

_ _ t
8 Kramer, S.N,, <Love, Hate and Fears,
9 Labat, R., Les Religions du Proche Orient.

1w Tupm—Adler A. op cit., 55,
# Idem, 56. :
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IT LA FRANJA SIRO-CANAANEA

1. EL CONTEXTO HISTORICO GEOGRAFICO

Ubicada justo en la encrucijada de tres continentes, la franja Siro-
Canaanea reviste una importancia estratégico-politica primordial, debido a
la cual en su suelo se entrecruzaron las grandes potencias de la antigiiedad,
las que alternaron, en el tiempe, su dominio en la zona.

Como su nombre lo indica, la porcién geogrdfica que corresponde a la
franja Siro-Canaanea incluiria Siria y la zona que, a contar del siglo T d.C.,
pasé a denominarse Palestina, esto es Canadn.

Canadn es un término muy usado en la Biblia para designar no sélo el
territorio sino también a sus habitantes. Los limites de Canadn aparecen
fijados en diferentes lugares del texto biblico. Es asi como en el libro de
Josué se indica que los limites de la zona abarcan desde el Monte Hermédn
hasta el extremo meridional del Mar Muerto y, desde el Jorddn hasta el

Mediterrdneo.

El libro de Nimeros'? provee otra detallada descripcidn de los limites:
el limite Sur comienza al Sur del Mar. Muerto y continiia por el Surceste,
ascendiendo hasta Kadesh Barnea llegando, posiblemente, al actual Wadi el
Arish. Al Oeste limita con el Mar Mediterrdneo. El limite Norte comienza en
la costa, cerca del lugar llamado Monte Hor y se extendia al Este a Lebo-
Hammath (hoy Labwa) en el Valle del Libano (el Beqa') al Sur de Baalbek (la
antigua Helidpolis), y desde alli el limite continuaba al Este, a Zedad (hoy
Sadad) alrededor de 65,5 millas (100 kms.) al Noreste de Damasco.

El nombre de la Tierra de Canadn (eretz Canadn) aparece ya en docu-
mentos del siglo XV a.C. y fue escrito de diferentes modos, entre ellos en
akkddico Kinani(m), kinahhu/i, en egipcio knn.wy también P3 knn, en ugaritico
kn'ny, en fenicio y en hebreo se la denominé An’n. Pese a esa diversidad, la
mayoria de los estudiosos la nombran con el término hurrita kinahhu que
significa plrpura y también Phoenykon, esto es, Fenicia.

Dado que la exportacién de pirpura y las telas fueron la principal
exportacién de Fenicia, el término de Canadn también aparece en el sentido

de comerciantes®.

12 Nimeros 34:2-12.
n Isafas 23:8; Sofonfas 1:11; Provervios 31:24, ete.
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En fuentes antiguas se la conoce también por el nombre de a/mu-
hryw-s (asidticos que se desenvuelven en la arena), Amurru, Retenu, Hurruy
Hatti.

Otra fuente también importante para el conocimiento de la zona co-
rresponde a los documentos de Tell El Amarna, donde al hablar de esta
extension geogrdfica se mencionan los términos Kinajio Kinajna.

En medio del vasto pasadizo geogrdfico que ella ocupa, -plagado de
accidentes del terreno que permiten delimitar tres grandes zonas (la zona
costera, el valle y la zona montafiosa)-, surgieron y se desarrollaron peque-
fias ciudades-estados, cuya extensién de terrenos era un tanto eldstica, en
la medida en que los reyes trataban de expandirse unos a expensas de los
otros, e incluse muchos de estos reyes no vacilaron en enrolar bandas de
némades en su socorro,

Los conflictos entre los reyes eran frecuentes y concurrentes con la
competencia de los grandes poderes imperiales que luchaban per el dominio
de Siria y Palestina. ‘

Sin temor a equivocos puede afirmarse que Canadn nunca se consolidé
como un todo politico unificado; mds bien fue un mosaico de pequefias unida-
des politicas, cada una generalmente bajo el gcbierno de un rey.

Muchas ciudades canaaneas se mencionan en las inscripciones de los
faraones egipcios, y la mayoria de éstas fueron encontradas en la ciudad de
Tell el Amarna y enviadas por reyes canaaneos al faradn.

Los descubrimientos de Tell el Amarna brindan una imagen de la zona
durante el segundo cuarto del siglo XIV a.C. La correspondencia abarca mds
de 350 cartas, las que estdn redactadas en su casi totalidad “en cuneiforme
y en lengua babilénica, usada durante siglos camo lengua franca en las relo-
ciones internacionales del Préximo Oriente (sic)"* aunque de cuando en cuan-
do, y especialmente en documentos provenientes de Palestina, se encuen-
tran vestigios de la lengua popular canaanea.

Una parte de los escritos se refieren a la correspondencia de los
faraones con las grandes potencias de la época: Mitanni, Babilonia, el reino
hititay Arzawa en Asia Menor y Alashitya (Chipre), lo que proporciona una
idea de la extensién de las relaciones internacionales y el desarrollo de la
actividad diplomdtica. La parte mds importante es la correspondencia con
los vasallos o semi-vasallos de los faraones en Canadn y en la costa fenicia.

i Cossin, E./Bottero, J./Vercauter, J., Los Imperios del Antiguo Oriente, vol. IT, pdg. 164,
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Las cartas transmiten una impresidn de debilidad progresiva en la posi-
cién egipcia de su dominacién en Asia, lo que se refleja en los asaltos repeti-
dos a las caravanas, la impotencia frente a las tribus ndmadas y, sobre todo,
frente a las bandas de bandoleros ‘gpiru que recorrian los territorios entre
las ciudades-estados sirviendo como mercenarios a sus principes's.

Cassin, Bottero y Vercouter sefialan que la historia de Siria y Palesti-
na durante la segunda mitad del segundo milenio, consistié en una serie inin-
terrumpida de expediciones de conquista y medidas de represidn de las gran-
des potencias contra sus habitantes y, ademds, una lucha constante entre
esas mismas potencias para mantener sus posiciones's,

Esa lucha provoco roces entre los reyes locales cuyas relaciones ya
eran tensas de por si. El derrumbamiento del Imperio Hititay la decadencia
del poder egipcio lograron crear, en los (ltimos siglos, condiciones favora-

" bles a la independencia politica de los pueblos de la zona Siro-Canaanea, asi
como la consolidacién nacional de grupos nuevos, como las tribus de Israel
en el sur y los arameos en el norte.

Esos cambios fueron los que permitieron también el asentamiento de
los Pueblos del Mar en la franja costera y, hacia el 1100, el avance ascen-
dente del Reino Asirio hasta el Mediterrdneo!.

Los testimonios directos sobre lo que acontecié en la zona son espord-
dicos. De épocas anteriores se encuentran restos dispersos de inscripciones
proto-cananeas que, por su-brevedad, tienen poco valor para la investigacién
histérica. También las tablillas cuneiformes y las inscripciones jeroglificas
son muy escasas en Canadn y en la costa fenicia.

La razdn para esta escasez de fuentes pareciera estar motivada, -
dicen los autores-, porque en Canadn (Palestina) primaba, esencialmente, la
escritura egipcia y los papiros no se conservan en el clima de la zona.

En Siria, en cambio, que estaba bajo la influencia cultural del norte,
donde normalmente se utilizaba la escritura cuneiforme, se encontraron
importantes restos de archivos de los siglos XV y XIII provenientes espe-
cialmente de Ugarit y otros menores encontrados en Alalakh y Qatna'®. Fue

¥ Idem, pégs. 164y ss.

% Ibidem.
7 TIdem, pég. 155.
B Tbidem.
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gracias a los datos proporcionados por esos archivos que resulté posible
conocer acerca de la estructura socio-politica, econémico-juridica e inte-
lectual de las ciudades Siro-Canaaneas®.

Una comparacion entre la correspondencia de Tell el Amarna, los do-
cumentos del archivo estatal hitita, -que datan del mismo tiempo-, y los
documentos del archivo de Ugarit, muestran claramente lo precaria que era
la posicién de los estados. La situacién conducia generalmente a intrigas
militares, juegos politices ambiguos y a intentos de chantaje frente a las
grandes potencias®.

Palestina fue, entre los siglos XVII y XV a.C. el centro de un ‘Imperio
semita’ del noreste dirigide desde la capital de los hiksos en el Delta egipcio
(Avaris). A fines del siglo XV a.C. el Imperio Hikso comenzé a desmoronarse
y bajo el reinado de Ahmosis I, fueron expulsados de Egipto.

La conquista egipcia de Canadn comenzé durante la llamada Epoca del
Bronce Reciente. En esa época, la «civilizacién de Palestina continué siendo
una especie de pariente pobre de la cultura canaanea de Fenicia y del sur de
_ Siria» que eran mucho mds rica. De no haber mediado la influencia prove-
" niente del norte, Palestina habria perdido totalmente su cultura propia y se
habria convertido en un bdrbaro reflejo de la civilizacién egipcia?'.

Es importante sefialar que durante esta época se incrementé cada vez
mds el uso de la escritura y que los canaaneos se encontraban familiarizados
con cuatro o cinco sistemas de escritura “todos los cuales servian, si era
preciso, para escribir su propia lengua™? . :

Esas escrituras eran el cuneiforme akkddico proveniente de
Mesopotamia, el jeroglifico egipcio, el alfabeto lineal, el alfabe'ro cuneiforme
de Ugarit y la escritura sildbica de Biblos.

De esas cuatro formas de escri‘tura el autor seffala que la escrifura
sildbica de Biblos dejé de usarse en la época del Bronce Reciente, y que la
escritura cuneiforme y la sildbica fueron usadas normaimente. La escritura
akkddica y la egipcia, en cambio, habman sido usadas sélo en forma ocasio-

nal.

B Ibidem.
®  Tdem, pdg. 165

# Albright, W.F., Archaeology of Palestine, pdgs. 89 y ss.

2 Ibidem.
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Las tablillas que se encontraron en Palestina incluian, ademds de car-
tas, documentos comerciales y administrativos. Es probable que puedan en-
contrarse también textos religiosos canaaneos escritos en alfabeto
cuneiforme, al igual que los documentos encontrados en Ugarit y que estdn
datados en los siglos XV y XIV.

También provenientes de esta época, y caracterizados como uno de
los grupos mds corrientes de ob jetos religiosos encontrados en la zona, son
las llamadas “placas Ashtart".

Estos objetos son placas de cerdmica «sobre las que se imprimia, por
medio de molde cerdmico o de metal, la imagen de la diosa desnuda Ashera
(sic), representada de frente y con los brazos levantados, sujetando en: las
manos dos lirios o serpientes, o ambas cosas a la vez; la cabeza de la diosa se
adornaba con dos largos bucles en espiral, idénticos a los bucles de la diosa

egipcia Hathor. Estas placas procedian de Mesopotamia donde en el Bronce
Antiguo ya tenian larga historia®, g

Existen documentos egipcios que narran sobre la hegemonia egipcid en
la franja Siro-Canaanea durante el siglo XIII a.C.. Ellos ilustran las luchas
contra los hititas las que concluyeron con un tratado de paz y no agresién
entre Ramsés I y el hitita Khattusili TTT4,

El tratado no menciona la linea que delimitaba el poder de ambas po-
tencias en la zona. Pero esta linea debié coincidir con la frontera norte de
Canadn segln aparece en el capitulo 34 del Libro de Nimeros y que los
israelitas debieron encontrar al conquistar el pais.

En el siglo siguiente, el XIT a.C., se produjo la acometida de los pueblos
del mar, lo que provocé la caida del Imperio Hitita. A lo largo de toda la Zona
costera de la franja Siro-Canaanea las excavaciones han dejado a la luz las
huellas de la destruccidn que produjeron. Algunas de las ciudades nunca se
recuperaron. En cambio otras, fueron reconstruidas como centros filisfeps.

A raiz de las incursiones de los Pueblos del Mar, el mapa politico y
etnogrdfico del Medio Oriente se transformé grandemente. Los pueblos del
mar atacaron Egip‘ro por mar y por tierra, a través de la zona Siro-Canaanea.
Gracias a la enérgica resistencia de Ramsés III los invasores no logr‘aron
ingresar a Egipto. No obstante, la reaccién no logré impedir que se asenta-
ran en la costa sur de Palestina. , ;

= Ver figura N° 9 y Albright, W.F. op. cit., 108-109.
23 El tratado de paz firmado por ambas po‘renclas data del siglo XIIT a. C mds precisamente, del afio' 1269
aC..
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Fue bajo el reinado de este monarca de la XX dinastia que Egipto
alcanzé, por Gltima vez, hegemonia en Canadn. El monarca fortificé varias
ciudades canaaneas, especialmente aquellas ubicadas en la Via Maris, la prin-
cipal via comercial de la época.

Al igual que sus antecesores erigié santuarios en Betshan. Alli se en-
contré una estatua de este faraén. Los santuarios correspondian, probable-
mente, a los templos de Ashtarot y Dagdn que aparecen mencionados en la
Biblia®.

Cassin, Bottero y Vercouter aseguran que "ningiin faraén construyé tan-
tos templos en la zona como Ramsés ITI. Estos templos estaban dedicados no
sélo al culto de los dioses egipcios sino en parte a los dioses canaaneos, proba-
blemente para imprimir el sello de legitimidad al poder egipcio en ese territo-
rio. Los santuarios tenian gran importancia econdmica ya que guardaban las
ofrendas y los impuestos que los habitantes de Canadn tributaban a Egipto"?.

Con la muerte de este faraén viene la decadencia del poderio egipcio
en la zona. El “Relato de los viajes de Wen Amon® describe con detalle el
modo cémo el prestigio egipcio habia decaido, incluse en la costa de Fenicia
la que, durante siglos, habia estado bajo su poder?’.

Esta decadencia fue producida, entre otros, -sefialan estos autores-,
por el auge de Asiria y el ataque de Tiglatpileser a la regién del Libano y a
las ciudades costeras de Fenicia. Pese a ello, los poderosos comerciantes
continuaron manteniendo relaciones comerciales con Egipto?,

En Canadn, donde el poder egipcio habia desaparecido y el asirio ain no
era un factor decisivo, se desencadenaron violentamente las luchas entre las
fuerzas locales, en las que el pueblo de Israel jugd un rol de primer orden®.

Con las invasién de los israelitas*®en el siglo XII a.C. y la invasién de
los pueblos del mar a comienzos de ese mismo siglo, la historia de la "Pales-
tina canaanea" (sic) llegé prdcticamente a su fin, aiin cuando los valles flu-
viales y las llanuras del norte de Palestina siguieron ocupadas durante dos
siglos mds por los estados canaaneos.

Ver { Samuel 31:10.

Cassin, Bottero, Vercouter, op. cit., pdg. 174.

Pritchard, J.B., ANET, pdg. 25

Cassin, Bottero, Vercouter, op. ¢it., 174-5,

Idem, pdg. 175.

Nos pronunclamos sobre fa tradicién israclita segin aparece narrada en el texto biblice. No es nuestra
intencidn realizar un andlisis histérico de la misma.

Breypy
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, Sin embargo, los canaaneos habian agotado la energia cultural que
hasta ese entonces les habia sostenido. "Tras un largo eclipse y gracias a
una nueva transfusién de sangre, habrian de reaparecer como un pueblo
lleno de vitalidad: los Fenicios, quienes habrian de compartir con Israel las
realizaciones materiales de la Palestina en la Edad del Hierrg"!.

Pueblos y cuituras de la franja Siro-Canaanea.

Dado que la zona Siro-Canaanea es un puente de unién entre continen-
tes, no debe extrafiar que su poblacion haya sido siempre mixta, hibrida.
Albright asegura que es paco probable que, desde el Palealitico antiguo haya
habido un periodo en que no hayan estado representados diferentes tipos
humanos y diferentes lenguas. .

El criterio fisico para determinar lazos nacionales y culturales resul-
ta una tarea dificil en esta zona. En algunos periodos dominaron ciertos
tipos fisicos, mientras en la época siguiente predominaron otros.

Del estudio de la onomdstica en los documentos encontrados en Pales-
tina se desprende que, por lo menos los dos tercios de los nombres no egip-
cios que figuranen ellas y que corresponden a nativos de Canadn son semitas,
el resto son indoarios y formaban parte de la gran emigracion hacia el sur
que llevé a los indios védicos hacia el sudeste, hasta el Punjab y a los precur-
sores de los Mitanni hacia el sudesfe a la Mesopotamia septentrional®.

Esos nombres mdoamos afes‘rsguan que ciertas divinidades indias como
Indra(dios de las tormentas), Yaminy Surya(el dios del sol) fueron en algin
momento y por breve tiempo, adoradas en Palestina. Testimonios descubier-
~ tos en la capital hitita de Béghazkdy muestran que los mismos indoarios
" veneraban también las conocidas divinidades sdnscritas Mitra (Mithra), Aruna

y los dos Asvir®.

Del mismo modo, en algunas tablillas de la Epaca del Bronce Reciente
aparecen nombres hurritas, pero ol parecer la masa principal de la emagro—
cién hurrita se detuvo en Siria central.

# Albright, W.F., op. cit., pdgs. 112 ¥ ss.
% Albright, pdg. 184.
®  Ibidem.

28



Durante los siglos XVIII y XVII a.C. los semitas occidentales néma-
das se fueron estableciendo rdpidamente y Palestina fue creciendo a gran-
des pasos, tanto en poblacién como en riqueza.

En esa época las relaciones comerciales alcanzaron un nivel mucho
mds elevado que en ninguno de los siglos anteriores. Segln informan algunas
tablillas capadocias (1850 a.C. y 1750 a.C.), los documentos de Larsa y
Babilonia y, en especial, los textos de Mari (posteriores al 1750 a.C.) la
gente estaba acostumbrada a desplazarse de un lado a otro libremente. -

En esa época prdcticamente no existian barreras lingiiisticas en nin- -
gln lugar del Fértil Creciente, pues el semitico occidental era comprendido
en todas partes y el akkadio de Babilonia, emparentado con el primero, era
una /ingiia franca, el idioma de la diplomacia y de los negocios.

A lo anterior, se sumaba el hecho de que los lazos culturales entre
Egipto y Canadn seguian siendo estrechos, y en todos los centros canaaneos
importantes se comprendia el egipcio y, a la inversa, en muchas partes del
norte de Egipto se hablaba el semiﬂco occidenfal.

En esa época tampoaco habia en la zona una clara dnferencmcnon entre
las poblaciones sedentarias y las némadas. El proceso de asentamiento se
habia iniciado nuevamente como un siglo antes y, para entonces, la Palestina
occidental estaba ya dotada de fortalezas. En ellas residian los jefes tribales
mientras que la poblacién debia morar en aldeas de los alrededores, forma-
das por pequefias agrupaciones de chozas y tiendas. No obstante, en momen-
tos de peligro se refugiaban en la fortaleza.

Entre los pobladores seminémades que alli pululaban, debieron haber-
se contado los patriarcas de Israel. Los relatos que hablan sobre ellos, -tal
como han llegado hasta nosotros-, los describen como seminémades, que’
repartian su tiempo entre el cu:dado de sus rebafios y manadas por una
parte y las actividades agricolas por otra.

Después de casi mil affos, la Edad del Bronce llegé a su apogeo para
después decaer y ceder paso a una nueva era, la del Hierro. En ella, los
semitas occidentales fueron en buena parte desalojados por la irrupcién de
pueblos no semitas a quienes absorbieron. Fue por poco tiempe ya que, a su
vez, fueron desalojados o absorbidos por los israelitas y los filisteos.

#  Albright, 208,
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" Lentamente la vida fue comple anandose las caravanas de asnos fue~
ron sustituidas por las de camellos, los carros tirados por caballos sustitu-
yeron en gran parte a la infantéria y éstos, a su vez, fueron rdpidamente
desplazados por la caballeria. Las pequefias flotas de barcas que cruzaban el
Mar Mediterrdneo hasta Chipre y Creta fueron reemplazados por grandes
flotas de galeras fenicias, las que viajaban a las refinerias de cobre de
Cerdefia y a las riquezas mineras que éstos poseian en Espafia.

. '
En todos los campos, sefiala Albright, surgieron nuevas artes y oficios,
y hubo un gran adelanto en la arquitectura, especialmente en lo relacionado
a las construcciones de casas, en las que se evidenciaba una mayor preocu—
pacmn por la limpieza y la higiene.

La riqueza que afluia en gran medida a las ciudades canaaneas de la
costa norte, procedia de todas las partes del mundo antiguo y les permitié
desarrollar una especie de produccidn en serie, la que ciertamente frente al
antiguo artesano, representaba un gran adelanto®.

A consecuencia de los acontecimientos histéricos, se evidencia la pre-
sencia de cambios étnicos y politicos que irrumpieron en Canadn siguiendo la
penetracién de las tribus semito-occidentales, entre los que se incluian los
Edomitas, Moabitas, Ammonitas, Israelitas, Arameos del este y los Pueblos
del mar. El pancrama etnogrdfico en la'zona era, pues, amplioy he'rer-ogeneo

Con los descubrimientos de los ar-chwos de Ugarit pudo ob?enerse
valiosa informacién acerca de sus habitantes. Su poblacién hablaba un dia-
lecto canaaneo y sus escribas copiaban epopeyas canaaneas, que referian las
mitolégicas hazafias de las divinidades Anat y Baal y las Iegendamas epope—
yas de los héroes Kirta y Aghat®.

Ugarit, -durante los siglos XIV y XIII a.C.-, gracias a sus hdbiles
maniobras entre las grandes potencias y a su privilegiada situacién geogrd-
fica, pudo mantener un intenso tréfico mediterrdneo con centros comercia-
les como Biblos, Tiro, Akko, Ashdod, Ashkalon Chipre y Creta sin mencionar
las grandes potencias. Ello le proporciond inmensas riquezas y le otorgd un
cardcter cosmopolita. , g

Ugarit estaba gobernada por un rey cuyo poder, en asuntos de polmca
interna, era abscluto; junto a él habia una aristocracia formada principal-

= Idem, 213.
¥ Ibidem.
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mente por la clase dominante indoaria, los maryanu, expertos guerreros y
conductores de los carros de combate que formaban el e je militar y adminis-

'rr'm“wo de la monarquia.

Ekhelena o purina se llamaba la clase media de propietarios de tierras
que vivian como campesinos y artesanos, mientras que los pertenecientes a
la clase libre mds baja, los sabe name, formaban la pablacion campesina sin
tierra que, a su vez, se dividian en khaniakhkhey khupshe, seqin si trabajan
en los latifundios o en los palacios reales.

Estos grupos sociales, que constituian la masa del e jército subordina-
da a los maryannu son conocidos a través de las listas de censo. También se
dispone de extensas listas de gremios, de los albafiiles, herreros, curtidores,
alfareros, tejedores, panaderos, lavanderos, farmacéuticos, etc., cuyos ofi-
cios generalmente, pasaban de padres a hijos.

También los comerciantes (famkard) y las personas dedicadas al culto
estaban reunidos en una especie de gremio profesional, subordinado al rey
como supremo magnate del comercio y supremo sacerdote.

Las obras literarias de Ugarit, que datan de los siglos XIVy XTII a.C,,
se remontan a tradiciones centenarias, y entregan una visidn directa del
mundo de los dioses siro-canaaneos, de su mitologia y su literatura épica
conocida hasta ahora solamente a través de fuentes secundarias y tardias.

Cassin, Botteroy Vercouter dicen que "si los hallazgos esporddicos de
archivos informan insuficientemente sobre las cuestiones sociales, las espi-
rituales y culturales, la intensa actividad arqueoldgica realizada en Siria y
Palestina proporciona una imagen mas completa de la cultura material"?’.

Es gracias a ellas que se conoce que la ciudad estaba dominada por el
palacio real y las construcciones del templo que, a menudo, se unian en un
comp!eJo arquitectdnico grandioso: la acrépolis, a la que rodeaba un fuerte
cinturén de murallas con portal fortificado como exigia la precaria srruc—
cién de la ciudad-estado.

“Los hallazgos en las excavaciones®® entregan un testimonio valioso de
las diversas ramas artesanales y, sobre todo, del comercio que florecieron
dur*anfe este periodo.

¥ Cassin, Bottero, Vercouter, op. cit., pdg. 156
®  Se refiere primordialmente & los hallazgos de marfil de Ugarit, Alalakh y Meguido.
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y Para la historia de Palestina se dispone principalmente de las fuentes

egipcias y los escritos hititas de Boghazkdy, que contienen documentos en
lengua hitita y akkadia y para los dlfimos siglos del segundo milenio se afia-
den las fuentes biblicas que, -aunque tienen como tema central el pueblo de
Israel-, ofrecen también datos sobre sus vecinos y reminiscencias del mun-
do antiguo de Canadn.

Se espera que las actuales excavaciones que se estdn realizando en
Hazor, por parte de un grupo binacional de especialistas en la que participan
arquedlogos israelies y espafioles (estos dltimos pertenecientes a la Univer-
sidad Complutense), permitirdn exhumar los archivos del rey canaaneo Jiban,
lo que sin duda permitird aportar nuevas luces a la historia de la cultura de

la zona.

2. CONTEXTO LITERARIO Y PLASTICO

Earl W. Count sefiala en su articulo sobre "Myth as worldview" que en
"el corpus de la mitologia debemos incluir todos los rituales, todas las na-
rraciones cominmente aceptadas como mitos, mds los cuentos folcléricos y
cualquier otra pieza literaria en la que la visidn de mundo se muestre como
tal (alin inconscientemente) y, por lo mismo, todo otro documento que ex-
prese material mitoldgico, lo que incluiria, pues, vasos ornamentados, cilin-
dros, sellos, estatuas de divinidades, etc. Debemos hacerlo, -agrega-, por-
que ningtin discurso en mitologia puede ignorarlos o aiin fallar en reconocer-
los comoe de vital importancia"®, -

Para los efectos de nuestro trabajo hemos seleccionado tanto textos
provenientes de la zona como también representaciones plasticas.

2.1. Contexto literario

2.1.1. Los Textos de Ras Shamrah (Ugarit)

Con los descubrimientos de los archivos de Ugarit, pudo obtenerse
valiosa informacién acerca de sus habitantes. Su poblacién habiaba un dia-
lecto canaaneo y sus escribas copiaban epopeyas canaaneas, que referian las
mitolégicas hazafias de las divinidades Anat y Baal y las legendarias epope-
yas de los héroes Kirtay Aghat.

¥ Count, EW., "Myth as worldview®, pdgs. 595-6.
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“Partiendo de su contenido es posible demostrar que todas estas epo-
peyas nacieron en el corazdn de la cultura canaanea, es decir Fenicia; y
debieron ser tan conocidas en las ciudades canaaneas de Palestina hacia el

1400 como lo eran en Ugarit"®,

El descubrimiento de las tablillas de Ras Shamrah-Ugarit fue fortui-
to. En la primavera de 1928, un campesino, -mientras estaba arande su tie-
rra-, golped una piedra laja con su arado y, al levantarla, encontré huellas de
una antigua tumba que contenia a simple vista un nimero de cascos y algunos
vasos pequefios no dafiados.

" Cuando el Servicio de Antigiiedades de Siriay el Libano.escucharon
sobre el hallazgo, enviaron una expedicién con la misién de explorar el lugar.
La expedicidn estuvo dirigida por Charles Virolleaud. El contenido de la necré-
polis no parecié prometedor, pero si la existencia de un monticule artificial
al que dedicaron todos sus esfuerzos®,

Asi es como sacaron a la luz Ras-Shamrah, -ubicada entre los dos
brazos del rio Nah-al-fidd, en la costa Siria, cerca de 12 kms. al norte de
Ladhiglya (Laodicea) y a 800m. al nivel del mar.

Pero las campafias de excavaciones que se llevaron a cabo no fueron
realizadas por Charles Virolleaud sino que estuvieron a cargo del arquedlogo
C.F.A. Schaeffer quien, entre 1929y 1939, llevé a cabo once campafias de
excavaciones.

Las tablillas que alli se encontraron incluian, a&iem&s de material reli-
gioso y literario, otro tipe de textos escoldsticos (escolares), listados de
paises y ciudades, corporaciones y personas, ofrendds y dedicaciones, docu-
mentos comerciales, administrativos y cartas. Las tablillas estaban escritas
en akkadio, hurrita, sumerio y ugaritico y todas per-?enecmn a un nivel o
estrato datado entre los siglos XV y el XII a.C.

Aungue los descubrimientos de las tablillas se deben a C.F.A. Scheffer,
fue Charles Virolleaud quien, en 1930, edité los primeros textos dando a
conocer los paralalos que existian entre el estilo y el vocabulario ugariticoy
" el hebreo. Seis afios mds tarde, en 1936, HLL. Ginsberg hizo algunas observa-
ciones trascendentales acerca de los elementos estructurales comunes®.

®  Albright, W.F., op. cit,, pdgs. 234-5.

% Driver,CR, Canaanite My_ths and Legends, pcig L
“  Idem, pdg 2.
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Nos parece pertinente destacar que, para los efectos de la cita 'y
ordenamiento de los textos, nos hemos guiado por la traduccién y el orden
que Olmo Lete presenta en suobra Mitosy Leyendas de Canadn.La ordena-.
cién de las tablillas que él presenta alli es coincidente con.las propuestas
por Herdner, Driver, Jirku, De Langhe, Caquot-Sznycer y, con algunas va-
riantes, por las propuestas por Gray, Viney Van Zijl. J. De Mocr propone una
secuencia diferente®,

a) El Ciclo de Baal y Anat (KTU 1.1-6)

El ciclo en cuestidn presenta algunas dificultades. Tanto Gordon como
Olmo Lete se preguntan si se encuentra uno frente a un mito dnico, que
posee una estricta unidad de composicion o si se trata mds bien de un ciclo
que engloba diversas composiciones liferarias, con temas y tramas propios*.

Tampoco hay certeza absoluta de la cantidad de tablillas pertene-
cientes al texto. A ello debe sumarse el dafio que presentan las mismas: su
mala conservacion primordialmente en su inicio y término, impide establecer
con seguridad su secuencia. Elle permite ordenarlas de diversos modos.

Estos autores postulan que uno de los érdenes ldgicos seria el agru--
parlos de acuerdo a los ciclos literarios, lo que tampoco resulta tarea fdcil,
por cuanto ambos dioses, Baal y Anat, aparecen en todos los textos.

Del mismo modo, -dicen- no hay ninguna prueba de que lo que nosotros
consideramos el “Cic/o de Baal y Anat"haya sido concebido en la antigiiedad
como una unidad. Este problema se agrava a causa del cardcter fragmenta-
rio de muchas de las tablillas®,

Olmo Lete, per su parte, cita a algunos autores que opinan que se
evidencia una «historia de la tradicién y de la redaccion> de los mitos, plas-
mados en composiciones diversas, correspondiente a épocas diferentes. Pero
afiade que los criterios utilizados para trazar esa Tradnc:on no resultan del

todo claras®.

El mismo autor agrega que, desde el punto de vista mitoldgico, el or-
den es coherente: presenta a una divinidad conflictiva, Baal, que sélo podrd

Del Olmo Lete, 6., Mitos y Leyendas de Canadn, pdg. 88.

Del Olmo L., 6., 0p. cit., pdg. BL y Gordon, C.H., Ugaritic Literature, pdg. 9.
Gorden, C.H., op. cit., pég. 9.

Del Olme Lete, 6., op. cit., pdg. B2.

F &2
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afirmar su reino, el triunfo de la fertilidad y de la vida, después de su
victoria contra Mot, -el caos primordial-, que amenaza a la tierra desde sus.
mismas bases y origenes en un conflicto incesantemente renovado y supera-
do con la fuerza de la muerte y la esterilidad, en la que el caos se hace

presente.

Literariamente, el “Ciclo de Baal y Anat” seria un ciclo que contiene
seis mitos, escritos en seis tablillas en total, que corresponderian a momen-
tos esenciales de la concepcidn mitoldgica en Ugarit, centrada en torno a
Baal. Las repeticiones de determinadas escenas y motivos miticos podrian
explicarse sefialando que los relatos pertenecerian a un «sistema» que no
aparece configurado en una composicién unitaria y global. :

Olmo Lete* propone ordenar las tablillas en tres unidades auténomas.
Ellas son: o :

1)  Luchaentre Baal y Yamm (1. 1-2)
2)  El palacio de Baal (1. 3-4)
3) Luchaentre Baal y Mot (1. 5-6)

a.l. Lucha entre Baal y Yamm (KTU 1.1.1IV)

Se inicia con un lamento por Yamm. Mientras £EL se encuentra sentado
en su sala de fiestas bebiendo hasta hartarse, su Visir vive ignominia porque
£/ se ha opuesto a su hijo Yamm.

EL, e/ Bondadoso, responde que ciertamente proclamard el nombre de
su hijo, el Amado de EL. Cuando ello ocurre, las diosas sefialaron:

«Para nuestro sustento [se ha proclamado tu nombre]
has sido ti proclamado 'sefior’».

Acto seguido viene el ritual segiin el cual £L le hace entrega del cetro
y lo proclama Sefior de los dioses.

El establece que le serd edificado un palacio cuya construccién serd
costeada integramente por el oro y la plata del dios supremo, pero que él,
Yamm, deberd conquistar y arrebatar de manos de Baal, el Auriga de /as

nubes.

47 La ordenacién de los textos que Olmo Lete hace en su cbra Mitos y leyendas de Canadn es coincidente
con Caquot, Herdner, Driver y Jirku, entre ofros autores.
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Se supone que la razén para arrojar-a Baal de su trono es porque Baal
habria ofendido a los dioses con su altivez®. ‘

Las lineas siguientes narran la escena del banquete que £L ofreca en
- su casa en honor de Yamm, el Amado de EL®.

La Tabli”a siguiente® se inicia con el mensaje de £L a Kothar el arte-
sano ambidiestro, para que venga a visitarlo a su montafia divina®. La res-
puesta es afirmativa: Kothar acudird a la cita después de arreglar unos
«asuntos», los que aparecen descritos en los lineas 17-21

"Cuando Kothar llega a la presencia de £L se prosfer‘na en sefial de
reSpefo,'rindiéndole honores. £L le solicita que construya el rayo, arma ne-
cesaria para un asunto fque no comprenden los hombres ni entienden las

multitudes de la tierral®.

La tablilla siguiente es iniciada por Olmo Lete con un mensaje de £L
dirigido a Anat. El dios pide a los mensajeros dirigirse a Inbub, el lugar
donde ella vive y caer a los pies de la diosa rindiéndole honores a la «Pretendi-
da de los dioses>, la Virgen Anat a quien deberdn repetirle el mensaje del
«Toro su padre para que se presente ante ép%.

El mensaje que le es transmitido a la diosa es el siguiente:

«Mensaje de[l Toro £L, tu padre]
[palabra del] Benigno, tu progenitor:
[Sal al paso de la guerra en la tierra,]
* pon las estepas en [concordia,]
[derrama paz] en el seno de la tierra,
[reposo en las entrafias] del campo.
Empuria [tu asta y tu maza],
[hacia mi tus pies] se den prisa,
[hacia mi se apresuren tus pasos,]
hacia Hursan, [mi montafia divina (?)],
[hacia el monte Kasu» P4

g228s

Linea 13-27.

Lineas 28-32,

Ver KTU 1.LII1.

Lineas 1-16.

La traduccién es incierta ya que la.escasa escritura que se aprecia es insuficiente para inferir de ella

esta traduccidn. En la linea 29 aparece bn. y la linea 30 se inicia con a- (Ver Olmo Lete, op. cit., pdg. 163).
% Ver KTU 1.1.II, hay introduccidn antes de su inicic en las lineas 1-3; las sigulentes lineas hasta la 14, no
aparecen en la traduccién que entrega Oimo Lete en fa obra ya citada.
% Veriineas 14-24.
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La escena siguiente es una repeticién de aquella en la que Kothar soli-
cita a los heraldos adelantarse y, enseguida se narra la llegada de Kothar®,
Después estd la conversacién de EL con Kothar-Hss al que le solicita cons-
truir la casa Yamm, el palacio del juez[Nahar). La casa deberd ser construi-
da en la montafia divina de £L, Hursan.

Kothar-Hss se apresura a cumplir el encargo. Pero Astar, también pre-
tendiente del trono divino, reacciona ante este hecho. Entonces, Shapash,
la /idmpara de los dioses, habla con él a fin de que no cometa locuras por
cuanto ha sido el propio dies £ quien ha salido fiador de Yamm.

No obstante el razonamiento de Shapash, Astar insiste en que ha sido
tratado injustamente y en que é| no tiene una casa como los dioses, una casa
como la que £L ha enviado a construir para Yamm®,

Por otro lado, también Baal reacciona indignado imprecando a Yamm, a
quien le desea que sea arrojado del trono de su realeza, golpeado y humilla-
do¥. Yamm envia mensajeros hacia la Asamblea de los dioses, en la montafia
divina, para rendir honores ante la Asamblea y transmitir su encargo. Yamm
pide a la Asamblea que le sea entregado Baal, su oro y sus servidores.

En el intervalo, Baal ha ido a reprochar a los dioses su actitud. Los
dioses se encontraban en la montafia divina, nutriéndose. En el lugar se en-
contraron Baal y los mensajeros de Yamm. Hacia los dioses, que bajaron sus
cabezas, se dirigid el reproche de Baal.

Baal les interpelé diciendo que no tienen por qué bajar la cabeza ni
sentirse humillados por los dictados de los mensajeros de Yamm. Les pidié
que alzaran sus cabezas, porque él contestaria a los mensajeros de Yamm.

Los mensajeros se prosternaron rindiendo honores a EL. Despues ya
de pre transmitieron el arrogante mensaje de su sefior:

«Mensc\je de Yamm vuestro sefior
de vuestro [duefio], juez Nahar
Entregad dioses, a quien rendis pleitesia,
a quien rinden pleitesia [las multitudes]
entregad a Baal y a sus servidores
al hijo de Dagdn de cuyo oro pueda apoderarme»*

Ver KTU 1.2, TIT: 1-6.

Ver lineas 7-25.

Ver KTU 1.2.5: 1-10.

Ver Gordon, C.H., ap. cit., Texto 137, lineas 30-35,

E 3R
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La respuesta de &L no se hizo esperar:

«Siervo tuyo es Baal, oh Yamm

siervo tuyo es Baal [Nahar]

el hijo de Dagdn tu prisionero.

El te aportard un tributo como los (otros) dioses,
¢l te aportard como los Santos una ofrenda»®.

Al sentirse convertidoe en tributario, Baal reacciond aprestdndose al

combate:

«agarrd en su mano un cuchillo,

en su diestra un machete

para abatir a los mancebos de Yamm.
[Su diestra] Anat agarré
suizquierda asié Astart»¢0, .

Baal no entendid, cubrié de llagas en la cabeza a uno de los mensa jeros

y al otro hirié en la espalda, derramando eh los campos la sangre de los
mensajeros de Yamm, negdndose terminantemente a acatar el decreto de
convertirse en tributario:

«Yo voy a contestar a Yamm, vuestro sefior
a [vuestro duefio, Juez Nahar]
~ [Escuchad] la palabra del Vengador, Hadad:
¢comparsa [de Yamm voy a ser yo...]
[uno mds de su séquito...]
de los que se prosternan..? !,

Sigue una escena que, al parecer, es posterior al combate ya que mues-

tra a Yamm que se interroga acerca de su debilidad, del por qué no puede
arremeter contra Baal. Finalmente, Yamm cae desfallecido a los pies de su
propio trono®.

En ese momento Kothar-Hss le dice a Baal que lo que ¢l debe hacer es

aplastar a su enemigo y destruirlo totalmente, para después posesionarse
de su reino por toda la eternidad.

(5
2

Ver lineas 36-38.

Ver lineas 39-41. Gordon seflala que dos dioses sujetaron sus manos. Ver Oldenburg, U., The _conflict
between El and Baal..., pdg. 96. Consideramos importante e interesante la acotacion que é! hace por las
influencias cubturales que se dan en la zona.

Ver lineas 45-48.

KTUL2Iv: 17,
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El dios artifice otorga su ayuda a Baal proporciondndole las armas con
las que Baal finalmente, derroté a Yamm. Astart le reproché su actitud,
pidiéndole que se avergonzase. Baal se avergonzé y dijo: «Yamm estd sin
duda muerto, Baal se convirtié en rey»¢3, o

Importancia del ciclo para nuestros propésitos

Al parecer Baal habria actuade en forma arrogante para con la asam-
blea de los dioses y, por su arrogancia, fue castigado. El castigo consiste en
despojarlo de su realeza y dejarlo como tributario del dios Yamm.

No obstante, pareceria claro que Yamm no podrd ganar a Baal a menos
que cuente con el apoyo de los dioses Kothar y Anat. El primero debia pro-
porcionarle armas poderosas (¢mdgicas?) y la segunda toda su fuerza guerre-
ra. «En el universo de las divinidades (nicamente quien tiene asegurado el
concurso de aquellas energias logra imponerse»**,

Se entienden entonces, los mensajes que £EL envié a Kothar y a Anat,
con una invitacién para que éstos se presentaran ante él y, muy en especial,
el mensaje que envié a la diosa Anat®® conel objeto de reconciliar su furory
reclamar su aquiescencia. Pareceria que es debido a la actitud belicosa de
esta diosa que se desencadend la situacién de «sede vacante»®®.

En el relato se aprecia evidentemente tal situacién de «sede vacan-
te», de «realeza no consolidada», en la que Baal no pudo superar el hecho de
que se hubiese puesto en entredicho su cardcter de «rey» divino y, mucho
menos, el que hubiese ofro pretendiente, Yamm, cuyo poder -como expre-
sién de las aguas primordiales-, se hacia patente en las inundaciones
estacionales. '

Curiosamente, en este relato se le pide a Anat que se convierta en
mensajera de la paz para que traiga la concordia al mundo y la paz a los
campos. £L le pide empufiar sus armas para conseguir estos propésites. De
hecho, vemos que fueron Anat y Astart quienes intervinieron para separar a
los combatientes.

% Ver linea 8-32. Ver Gordon, texto 133,
& Qlmo Lete, op. cit., pdg. 101,

g KTU 1.1.11: 1-13.

¢ Olmo Lete, op. cit., pdg. 103.
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El hecho ‘de que Anat aparezca como mensajera de paz es algo poco
comun, dada las caracteristicas de esta diosa. También llama la atencién el -
que la diasa se atribuya la victoria sobre Yamm, siendo que el relato sefiala
expresamente que la lucha que se realizé fue entre Baal y Yamm.

Interesante resulta laacotacién que Oldenburg hace acerca de Kothar-
Hss®?; Este autor sefiala que es muy posible que se trate del dios egipcio
Ptah, quien habria ingresade a Canadn bajo el nombre de Kothar-Hss, nom-
bre que expresa las funciones caracteristicas de este dios: Ktr= hébil, Hss=
inteligente. Ptah es llamado el Adbi/ de los artesanos (hyn dhrs ydm)s.

a.2. El Palacio de Baal (KTU 1.3-4)

El relato se inicia con una escena en la que el servidor de Baal prepara
la mesa y alimenta a su sefior victorioso, ofreciéndole los me jores manjares
y utilizando ura vajilla digna de un dies triunfador. La vajilla incluiria un
cdliz que incluso la diosa Ashera habia nunca visto.

Mds adelante se dice que hubo cénticos y miisica mientras Baal «en fas
cumbres de Sapan>, contemplaba a sus dos hijas:

«miraba a Pdry, hija de la luz
también a Tlly [hija] del orvallo:

y su circulo reconocié [que no eran..]
sino las Novias [gloriosas].

El relato que sigue pertenece a la diosa Anat®®, y se inicia sefialando
que la diosa es perfumada por siete doncellas con aroma «de coriandro y
ostras». Inmediatamente después se establece que la diosa cerrd la puerta
de su casa cuando se topd «con Jos mancebos al pie del monte y la diosa se
peled en el valle».

Y entonces 'Anat se peled en el valle, -

se batié entre las {dos) ciudades,

Aplasté al pueblo de la orilla del mer
destruyd a la gente del sol naciente.

A sus pies como bolas (rodaban) las cabezas

& Ver Oldenburg, op. cit., pdgs. 95-100, _

#@  Gordon, en su gbra Ugaritic Literature, dice que los textos que €l denomina 130-13%, contienen la batalla
victoriosa de la diesa y el mensaje de Baal. .

®  KTUL3IL
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por encima, como langostas (volaban) las manos,

como saltamontes en enjambre las palmas de los guerreros,

Se até cabezas al dorse '

se cifié de palmas la cintura;

las rodillas hundié en la sangre de los guerreraos,

los miembros en el mondongo de los combatientes.

Con su fusta desalojé a los ancianos,

con el nervio de su arco a la poblacién.

Y luego, Anat a su casa llegé, descendié la diosa a su palacio

pere no estaba saciada de su pelea en el valle, de su combate

entre (las) dos ciudades.

Dispuso sillas (camo si fuesen) guerreros,

prepard mesas como soldados,

taburetes como adalides.

Sin medida se peled y (lo) contemplo.

se batié y (lo) estuvo mirando Anat.

Se hinché su higado de risa.

Se llené su corazdn de alegria,

el higado de Anat de (satisfaccién de) triunfo,

pues las rodillas hundia en la sangre de los guerreros,

los miembros, en el mondongo de los combatientes.

Hasta la saciedad se peled en su casa,

se batié entre las mesas.

Limpiaron (luego) de (su) casa la sangre de los guerreros,
se vertié ‘aceite virgen' en un plato,

lavé sus manos la Virgen Anat,

sus dedos, la «Pretendida de los pueblos».

Lavé sus manos de la sangre de los guerreros,

sus dedos de mondongo de los combatientes.

Dispuso sillas como sillas,

las mesas como mesas,

los tauretes *preparé como tauretes™,

Le sacaron agua y (la) lavaron,

(con) rocio del cielo, aceite de la tierra,

(con) orvallo del Auriga de las nubes,

(con) rocio que los cielos le vertieron, -

(con) orvallo que le derramaron las estrellas™.

Se ungié (con esencia de) ostras

cuya exhalacién (llega) [a mil yugadas] en el mar.

T Hasta aqul el texto KTU 1.3.11: 1-41. A continuacién se inicia KTU 1.3 I1T.
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Continiia el texto con el mensaje que Baal envid con sus mensajeros a
la Virgen Anat, a la Pretendida de los Pueblos, con expresas indicaciones de
~rendirle honores antes de entregarle su mensaje’.

El mensaje de Baal, es una peticién en la que le solicita cesar toda
actividad belicosa y derramar la paz en la tierra, que se dirija hacia él que
tiene un «asunte» que plantearle. Curiosamente, la forma en que Baal des-
cribe su «asunto» es igual a la forma en que £L le envia a Kothar-Hss:

«un asunto que no comprenden los hombres
ni entienden las multitudes de la tierra»”

La reaccién de Anat no se hizo esperar. Cuando atisbé a los mensaje~ -
ros le temblaron sus pies pensando que tal vez, a Baal le habria surgido algin
enemigo: : :

«a ella los pies le temblaron,

por detrds, el lomo se le dobld,

por encima, su rostro se puso a sudar;
se contrajeron las junturas de su lomo,
los misculos de su espalda.

Alzé la voz y exclamé

¢Como es que llegan Gapn y Ugar?

¢Qué enemigo le ha salido al paso a Baal,
adversario al Auriga de las nubes?

La diosa continda enumerando a los enemigos de Baal que ella ha de-
rrotado:

«éno aplasté yo al Amado de £L, Yamm,
no acabé con Nahar, el Dios grande?
Si, amordacé a Tunn, cerré su boca,
aplasté a la Serpiente tortuosa,

al Tirano de siete cabezas;

aplasté al amado de EL, Arsu

aniquilé al Novillo divino Ataku;

aplasté a la Perra divina, Isat,

7 Enlo personal, me parece una reaccién Hpicomente femenina. La diosa, ol igual que muchas mujeres, que
sienten violencia y rabla se desquitan realizando con ahinco las labores de la casa: las hay quienes soban
masa para pan, friegan pisos, etfc.

77 Verlineas 27-28.
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acabé con la hija de £, Dubub™

Me peleé (por) la plata, me posesioné del oro
del que echd a Baal de las alturas de Sapan’,
golpeando come un pajaro sus orejas,
arrojéndole de su trono regio,

del divén, del solio de su poder.

¢Qué enemigo le ha salido a Baal,

adversario al Auriga de las nubes?

La respuesta de los mensajeros es clara: Ninglin enemigo ni adversario
le ha salido al paso, sélo le traen el Mensaje del «mds poderoso de los hé-
roes».

¢Cudl es ese mensaje?. Es uno que pide terminar con la guerra, poner
paz en el mundo y acudir a su'montafia para hablar sobre «su asunto». El
texto se repite en forma casi idéntica a la que aparece en la tablilla ante-
rior’.

La respuesta de Anat es rdpida:

«Yo saldré al paso de la guerra [en la tierra],
. [pondré] en las estepas concordia,
derramaré [paz] en el seno de la tierra,
[reposo] en las entrafias del campo.
Ponga [en los cielos] Baal sus nubes,
encienda [el dios Hadad sus] reldmpagos;
(que yo) saldré al paso de la guerra en la tierra,
pondré en las estepas concordia, .
derramaré paz en el seno de la tierra,
reposo en las entrafias del campo»e.

Dicho lo cual, pide a los mensajeros retirarse mientras ella, antes de
acudir al llamado de Baal, se prepara para el viaje. El dios Baal vio llegar a
Anat hacia él;

«La marcha de su hermana Baal vid,
el paso ligero, si, de la hija de su padre»”’.

En Sordon, op. cit. aparece como EL Zebub.
Aqul se Inicia el texto de KTU 1.3.1V.

Ver KTU 1,3.111:15-31 y KTU 1.3.1v:8-20.
KTU 1.3.Iv: 21-31.

Lineas 39-40.

JFd ¥
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Tan pronto la avistd el dios aparté de si a las mujeres e hizo una
recepcién especial para ella

«puso un buey ante ella, -

un cebodn directamente ante su vista.

Le sacaron agua y (la) lavaron,

{con) rocio que los cielos le vertieron,

(con) orvallo que le derramaron las esfre!las.

Se ungié (con esencia de) ostras

cuya exhalacién (llega) a mil yugadas (en el mar )78,

Baal le da a conocer «su asunto»:

«[pero no tiene] casa [Baal como los dioses],
[ni mansién] como los hijos de [Ashera];

la morada [de la Gran Dama Asherat del Mar],
(es) la morada de Pdry, [hija de la luz],

[e! cobijo] de Tlly, hija del orvallo,

[la morada de Arsay, hija de la ‘crecida’,

[la morada de las novias] gloriosas»™.

Anat responde muy segura de si mismay del poder que ella tiene sobre
EL:
¢
«Me atenderd el Toro £, mi padre
me atenderd y le [ird bien (?)]
Pues le puedo arrastrar como un cordero por tierra®
[hacer correr] por su canicie sangre,
por la canicie de su barba [humores]
en caso de que no dé una casa a Baal como a los dioses,
[una mansién] como a los hijos de Ashera».

dicho lo cual, la diosa se dirigié hacia la morada de! dios EL y, curiosa-
mente,

«Sollozando entré en la gruta,
gimiendo (?) y llorando (?) [la diosa (?)],
cuya voz escuché el Toro EL, su padre...®!

™ Lineas 41-46.

4 Lineas 47-53.

®  Se inicia KTU L3.V.
& Linea 9-10.



- El mensaje de Anat a £L fue rotundo, claro y directo:

«[dentro de su casa] oh £,

[dentro de su casa] no te regocijes,

no te [alegres en lo alto de tu palacio].

[De seguro] yo puedo aicanzarlos [con mi diestra],
[deshacer(los) con] la potencia de mi brazo.
{Puedo machacarte] a ti la moliera

hacer correr por tu canicie [sangre],

por la canicie de tu barba humores».

Contintia un didlego entre ambas divinidades: £L le responde:

«Ya sé, hija, que eres [inexorable],
que no hay entre las diosas oposicién como la tuya.
¢Qué deseas, oh, Virgen Anat?.

Anat le responde:

«(Que) tu mensaje, EL (que) es sabio,
sabio, si, por la eternidad.

* (que) la vida dichosa (de) tu mensaje (sea):
Nuestro rey es Baal, el Victorioso,
nuestro juez, al que no hay quien supere.
Todos a una su cdliz le llevaremos,
todos a una le llevaremos su copa».-

La corte divina replica por qué Baal no tiene casa:

«suspxrando exclamé asf el Toro EL, su padre
£L, el rey que le establecié;

exclamaron Ashera y sus hijos,

la diosa (madre) y el clan de sus parientes:
«Pero, claro, no tiene casa Baal como los dioses,
ni mansién como los hijos de Ashera

la morada de EL es el cobijo de su(s) hijo(s)
la morada de la Gran Dama Ashera del Mar,
(es) la morada de Pdry, [hija de la luz],

[el cobijo] de Tlly, hija del orvallo,

[la morada de Arsay], hija de la ‘crecida’,

[la morada de las novias] gloriosas».
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Tal como acontecié en el caso de Yamm, £L pide o Kothar que edifique
“la casa de Baal. En la ejecucion del encargo Kothar se esmera, segin de lo

que se desprende del texto donde se alaban las maravillas que construyg®.

Mds adelante leemos que junto al rio, la diosa Ashera se quita el ves-

tido, y sobre el fuego que preparé, conjuré al Toro EL, e/ Bondadoso, al
Creador de las criaturas. En ese momento vio acercarse a Baal seguido por
Anat. La reaccién de Ashera fue semegnn’re a la de Anat cuando vio venir a
los mensajeros de Baal:

«A ella los pies [le temblaron]

[por detrds], el lomo [se le dobld],

[por encima], su rostro se puso a sudar;

se contrajeron [las junturas de su] lomo,

los misculos de su espalda. ’

Alzd su voz y exclamé:

«{Como es que llega Baal, el Victorioso,

cémo es que llega la Virgen Anat?

Ellos son mis asesinos, los asesinos de mis hijos,
ellos los destructores del clan de mis parientes».

Baal y Anat venian a conseguir los buenos oficios de la diosa ante £L,

he aqui la tdctica que emplearon:

a2
a3

«agasajaron a la Gran Dama, Ashera del Mar,
obsequiaron a la Progenitora de los dioses»®,

La diosa se extrafié de esta actitud y pregunté:

«¢Como es que agasajais a la 6ran Dama, Ashera del Mar,
obsequidis a la Progenitora de los dioses?

¢Habéis ya agasajado al Toro £L, el Bondadoso

u obsequiadoe al Creador de las Criaturas?

Y respondié la Virgen Anat:

«Agasajamos [chora] a la gran Dama Ashera del Mar,
obsequiamos a la Progenitora de los dioses,

Ver KTU 1.4.1.
Ver Gordon, op. cit,, donde en el texto N° 51, sefiala que Kothar-Hss, habria confeccionads lujuriosos
regalos (1:24-44}, para comprar primerc la intercesién de Ashera (I1:27}y, finalmente, ¢l consentimiento
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[luego] le obsequiaremos a él
[al padre] de Baal, el Victorioso»®.

La Gran Dama se dirige a la morada de £L a quien rindié honores. £L se
extrafia al verla llegar y pregunta, un tanto socarrén, a qué debe su visita:

«¢Cdémo es que llega la Gran Dama, Ashera del Mar,
cémo es que viene la Progenitora de los dioses?

Sin duda tendrds hambre..dice £L, y le ofrece comida para comer y
bebida para beber. Después vuelve a insistir:

«lacaso el amor de £L, el Rey, te ha excitado,
el afecto del Toro te ha conmovido?».

Se inicia asf un didlogo entre los dioses y Ashera intercede por Baal.
Curiosa es la reaccién de £L que le pregunta:

«¢Pero acaso un esclavo soy yo, un criado de Ashera
acaso un esclavo soy yo que empufia la llana,
0 es una esclava Ashera para dedicarse a hacer ladrillos?®

Pero entonces, EL, e/ Bondadoso, dice:

«Constriyase una casa a Baal como (la de) los dioses
una mansién, si, como (la de) los hijos de Ashera».

La diosa le agradece y alaba. Mds adelante se le comunica a Baal el
decreto divino. Anat es quien ccude a comunicar la buena nueva: la virgen

Anat estd alegre y rie:

«Entérate Baal, de las nuevas que te traigo:
_se te va a construir una casa como la de tus hermanos,
una mansién (como la de) tus parientes».

Envian a buscar a Kothar-Hss a quien se le pide que se apresure para

que con rapidez se construya la mansién de Baal, sobre la cual hay una discu-
sién previa entre Baal y el dios artesano.

8 Ver KTU 1.4I11:23-37.
8 Ver KTU 1.4IV:88-62.
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Una vez concluida la casa, Baal invité a sus hermanos a ella, a los
setenta hijos de Ashera ofrecié banquete. Mientras los dioses comian y
bebian, Baal aproveché para cong uusfar ciudades: ochenta ciudades conquis-
+6 para si. - ‘

Este relato concluye con un monélogo de Baal y deja preparado el
terrenc para la lucha contra Mot a quien envia a decir:

«Yo soy el Gnico que reinard entre los dioses,
(el que) de veras engordard a dioses y hombres
el que saciard a las-multitudes de la tierra».

Importancia del ciclo para nuestros propésitos

El texto es importante por varias razones: la semejanza que existe en
ciertas formas usuales que se repiten en los diferentes textos, sefiala la
importancia de ciertos simbolos de realeza, y permite trazar un perfil no
sélo de la personalidad de los dioses que aqui aparecen sino, también, esta-
blecer lazos de parentesco.

Llama la atencién que la forma de los mensajes que son enviados por |
unos dioses a otros es casi idéntico en forma y contenido.

- El Mensaje que Baal envia a Anat es igual al que EL envié a Kothar-Hss
para que construyera el palacio de Yamm.

- Lapeticion de que Anat sea propiciadora de paz y empufie sus armas
para conseguir ese propésito es idéntico en £L y Baal.

- Lareaccién de Anat cuando ve a los emisarios de Baal y cree que Baal
estd en peligro, es exactamente igual a la reaccién de Ashera cuando
ésta, en la playa, ve acercarse a Baal y Anat, a quienes llama «asesi-
nos» de sus hijos, «destructores» de sus parientes.

- La amenaza de Anat a £L es igual a la que la misma diosa profiere en
la épica de Aghat.

El simbolo mds importante que aqui aparece es el del palacio. El pala-
cio es el simbolo de peder y realeza, quien carezca de él no podra verdade-
ramente reinar. Por ello, Baal trata de obtener la ayuda de Anat para conse-
quir sus propdsitos.
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Respecto a los rasgos de la personalidad de los actores principales del
: dmma podemos destacar:

’d) La diosa Anat

‘ Laactitud de Anat, es altaneray suficiente, sabe que puede conseguir

todo lo que desee por cuanto su ascendencia sobre £L es lo suficientemente
grande, por estar basada en su propia fuerza y en el temor que los dioses
sienten hacia esa fuerza. Anat se jacta de su fuerza y poder y, de hecho,
amenaza a EL de la misma forma y utilizando el mismo lenguaje que aparece
escrito en la "Epica de Aghat”.

No obstante el lenguaje y suficiencia con la que hablé delante de Baal,
la diosa muy astutamente, al presentarse ante EL, lo hace sollozando, gi-
miendo y llorando. Esta actitud es la que le sirve para introducirse a la
presencia del dios, pero una vez ante él su actitud cambia de inmediato para
volverse amenazadora. Tenemos una diosa cambiante, oportunista, que sabe
actuar, desplegando una gran destreza histridnica.

:  En esfe relato se inserta la escena de batalla en la que Anat lucha
contra dos pueblos. El texto deja en claro la influencia de la diosa: su fuerza
guerrera se deja sentir tanto en los pueblos del interior como en los pueblos
costeros.

La diosa, ebria de sangre, lucha hasta no poder mds y regresa cansada
hasta su casa, cansada, pero aiin con ganas de pelear, de continuar la lucha
y asi lo hace pero esta vez, contra el mobiliario de su casa (?)

«Dispuso sillas (como si fuesen) guerreros,

preparé mesas como soldados,

taburetes como adalides.

Sin medida se peled y {lo) contemplg,

se batié y (lo) estuvo mirando Anat.

Se hinché su higado de risa.

Se llené su corazén de alegria,

el higado de Anat de (satisfaccién de) triunfo,

pues las rodillas hundia en la sangre de los guerreros,
los miembros, en el mondongo de los combatientes.
Hasta la saciedad se peled en su casa,

se batié entre las mesas.

Limpiaron (luego) de (su) casa la sangre de los guerreros».
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\ Es un pdrrafo de suyo muy curioso, porque en la linea final se dice que
su casa fue limpiada de la sangre de los guerreros. Es decir que pareciera
que, efectivamente, en su interior se hubiera desarrollado una lucha real®.

Después que sus energias hubo agotado, la diosarecibe la visita de los
mensajeros de Baal. De sélo pensar en la posibilidad de que Baal hubiera sido
atacado por sus enemigos, la diosa tiembla. Se eriza como una gata y se
pregunta quién podria haberle atacado si ella se ha encargado de aniquilar a
todo aquel que ha osado openerse a Baal e/ Victorioso (Aliyvan, Baal). Aparece
una enumeracidén detallada de todos los enemigos de Baal que ella ha derro-
tado. ~

Quizds la mds conocida de las caracteristicas de la diosa Anat es su
propensidn a la violencia y es justamente, la escena de violencia que aqui se
presenta, una de las mds misteriosas ya que no se cpreczan motivos aparen-
tes para ella®.

Sobre la violencia de esta diosa se ha escrito que ella representa las
fuerzas de la vida y la fecundidad, y que Anat habria sido una diosa cuyas
actividades tienen lugar en los limites entre la vida y la muerte»®® y que
habria sido su caracteristica de diosa guerrera la que permitié que ella
penetrara en Egipto, -aproximadamente en el siglo XIII a.C.-, asociada con
carros y caballos y equipada con lanza y escudo y se le atribuyera la funcién
de «proteger al faradén».

J. Gray afiadird que el cardcter guerrero de Anat, como el de su con-
traparte, la mesopotdmica Ishtar, es muy bien conocido por los faraones
guerreros de la dinastia XIX%,

Es, justamente por esas cuahdades guerreras, que el mensaje que le
envian para que sea pormdora de la paz y la imponga en la tierra y en las
entrafias del campo’no encaja con su personalidad.

Nos preguntamos, ¢la misma dnosa que lucha despiadadamente hacien-
de rodar las cabezas como bolas y que se las coloca como trofeos al cinto, la
diosa cuyo higado se hincha de risa y de satisfaccién por el triunfo, es la que
se encargaré de imponer la paz? De verdad nos parece que es una peticin un
tanto insélita. :

KTU 1.3 IT 29-34.
Ver Amico, E., The Status of Woman at Uqarit, pdg. 511

Kapelrud, The violent goddess Ana‘r in the..., pdg. 116.
Patai, The Hebrew Goddess, pdg. 5!
Ver Gray, «The bloodbath of Ishfur in the Ras Shamrah Texts»,

2gB8ayr
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En cuanto a su relacidn con otros dioses del pantedn, todo pareciera
indicar que el rol de Anat no sélo es el de fiel compafiera sino también de-
fensora de Baal. Al parecer ella es la que se dedica, con amor filial, y tam-
bién de amante, a apartar del cammo de Baal tode problema que pudiere
surgir en su senda.

No cabe duda de que Anat es, entonces, una personalidad conflictiva,
inexorable, puesto que no existe «gposicidn como Ja suya> entre los dioses.
Anat posee una personalidad mdltiple: ama y odia con pasién, es cruel y
despética pero también tierna y fiel e inexplicablemente, sedienta de san-
gre.

b) Baal, el Victorioso

Baal aparece como un personaje que ansia el poder de la realeza. Para
lograrlo lucha contra quien osa ponerse en su camino y, para conseguir el
simbq!o 1de la reoleza, no vacila en buscar aliados.

También queda clara la percepcién que Baal tiene de si mismo en tanto
dispensador de la fertilidad:

«Yo soy el dnico que reinard entre los dioses,
(el que) de veras engordaré a dioses y hombres
el que saciard a las multitudes de la tierra».

¢) La diosa Ashera

Ashera, en cambio, aparece en su rol de diosa madre, rodeada del clan
de sus parientes, sus hijos, los que forman la Asamblea de los dioses. Sus
hijos son dioses que poseen caracteristicas variadas ya que, mientras unos
luchan por la realeza y el poder, otros se someten a las érdenes de los mds
fuertes.

Junto con su rol de diosa madre, lo es asi mismo de la fertilidad,
setenta hijos ha parido a £L, su pareja, su consorte. Curiosamente no convi-
ve con él, ambas tienen palacios sepamdos Es posible que esto hable de un
tipo de matrimonio diferente en la época o dentro de esa cultura:.

% Al respecto ver Van Selms, Marrigge and Family..., se refiere a un tipo especlal de matrimonio que llama
‘muntfrel’, ’
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No obstante no vivir juntoes, ella cuando lo deseaq, lo convoca en forma
seductora, como se narra en el relats donde aparece en la playa, desnuda, o
bien, acude a visitarlo a su fortaleza.

Otro rasgo importante es el que ella es quien decide en Gltima instan-
cia quién habrd de gobernar, quién detentard la realeza. Recordemos que
ellay sus hijos se oponen a Baal ante la presencia de Anat cuando recuerdan
que Baal no tiene un hogar, que carece del palacio, simbolo de realeza. Ella
es también a la que £L recurre para designar a quién habrd de reemplazar a
Baal cuando este dios muere.

Ashera es una diosa cuyos favores, al parecer, pueden comprarse: asi
se desprende de este relato en el que supuestamente Baal y Anat le otorga-
rian presentes regios y también en la Epopeya de Kirta, el monarca que
antes de emprender su marcha, primero se dirigié al santuarie de esta divi-
nidad a solicitarle también sus favores.

d) Eldios £L

El dios EL, presenta caracteristicas de hombre débil que accede a
todo cuanto le piden. Aunque a veces reclama, en realidad no se opone a
nada, finalmente siempre accede: accedié a entregar a Baal como tributario
'y esclavo de Yamm, accedié a que Baal detentara el poder, accedié a las
~ peticiones de Ashera, y consintié a lo que Anat le pidid.

Es posible que solicitarle su intervencidn sea ‘puro formulismo’ pero
también queda lo suficientemente claro que hay que acudir a él en primera
instancia.

Como viejo, es astuto, ladino, un tanto socarrén e irdnico en su forma
de dirigirse a su esposa Ashera.

Respecto a los lazos de parentesco queda claro que Baal y Anat son
hermanos, hijos ambos de £L pero no de Ashera. No nos queda claro si,

ademds, ambos serian hijos de la misma madre, cuyo nombre no aparece en
ninguna parte.

Por el hecho de referir textualmente su parentesco:

«La marcha de su hermana Baal vié,
el paso ligero, si de la hija de su padre»®,

22 Ver lineas 39-40.
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se les declara hermanos pero también podrian considerarse «amantes» por
la connotacidn que la palabra «hermano»-«hermana» tiene en el Medio Oriente
Antiguo.

Una Gltima observacién se refiere al bafio de la diosa: pareciera que,
en algunas ocasiones, ella es ungida con ciertos perfumes, como lo son el de
coriandro y ostras: frutos del mar y de la tierra, al igual como el orvallo de
las estrellas y de las nubes.

También estd el peculiar bafio de sangre en la que estd inmersa hasta
sus rodillas. Hay un extraordinario parecido al relato de Hathor, en su ca-
rdcter feroz de Sekhmet, diosa egipcia de la guerra, «quien ha sido asocia-
da como la babilénica Ishtar'y la canaanea Ashtart, el alter ego de Anat,
con el leén, y cuyo nombre significa la poderosa, correspondiendo a la posi-
ble etimologia de Anat, si se conecta con el drabe ‘anwat’ ‘vnolencaa en la
guerra y el amor®3,

En el mito egipcio la diosa protagonista muestra el mismo jibilo y sed
de sangre que la canaanea Anat.

a.3. La lucha entre Baal y Mot (KTU 1.5.6)

“El texto se inicia justamente con el mensaje que Mot envia a Baal
invitdndolo a que, después de haber vencido a una serie de enemigos, venga
ahora a batirse con él, con Mot, el Amado de EL, e/ Adalid, a quien, al pare-
cer, Baal no ha invifodo al banquete que dio para feste jar la construccién de

Su casa.

El mensaje de Mot es transmitido a Baal por los dioses: Mot insiste en
ser invitado y en que se le perdone por haber infringido dafio a Baal cuando
éste luché contra la serpiente, el Tirano de siete cabezas. Al parecer el
mensaje que Mot le envia atemorizé a Baal quien le respondié que siervo de
¢l era a perpetuidad, lo cual ciertamente alegré al divino Mot*%,

Posteriormente, hay una escena de banquete en el que aparece Baal
rodeado de sus servidores. Baal-Hadad se acercé a comer y beber junto al
resto de los dioses®s,

¥ Ver Gray, op. cit., pdg. 322.
™ VerKTU15: 11
» - KTULBIV.
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Viene una orden ¢ Baal para que. descienda a la “morada de reclusion
de Ja ‘tierra

"

, para que se cuente entre los que bajan al @bismo’, y asi sepan

los dioses que €1, Baal, ha muerto®®,

Cuqndo hubo el dios escuchado esta orden,

«amd a una novilla en [la tierra de] ‘peste’
a tna vaca en los campos de ‘Playa-Mortandad'.
Yacié con ella setenta y siete veces,

fue montada ochenta y ocho

y [concibid] y parid un muchacho.

Baal [el Victorioso], le invistid,

la veste [de toro suyo] recibié como presente)
[su diestra (le) estreché] contra su pecho.

el [dnimo de un novillo tuvo su hijo]*.

En el préximo relato se le da a conocer a EL que Baal ha muerto:

«hemos dado vueltas [hasta los extremos de la tierral,
hasta los limites de las praderas (?)

Llegamos a la 'delicia’ (de) la tierra de Peste’

a la ‘hermosura’ (de) los campos de 'Playa-Mortandad’
llegamos hasta Baal caido a tierra,

. iMuerto estd Baal, el Victorioso,

perecio el Principe, sefior de la tierra»®®.

£ hace duelo por Baal, el vie jo dios se cubrié con tinica, se lacerd las

mejillas y el mentdn, cenizas esparcié por sus cabellos y se lamenté dicien-

«iBaal estd muerto! ¢qué va a ser del pueblo?
iEl hijo de Dagdn! {Qué serd de la multitud?
En pos de Baal voy a bajar a la ‘tierra’

También Ancd' reacciond con gran pesar y dolor al conocer la noticia e

hizo duelo por Baal:

9%
§7

«También Anat recorrié y rastred
todo el monte hasta las entrafias de la tierra,

Ver KTU 1.B: V.
Ver lineas 18-25.
Ver KTU 1.5, VL: 4-10.
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toda altura hasta el seno de los campos.

Llegé a la delicia de la tierra de Peste’

a la hermosura de los campos de ‘Playa—Mor“randad'
llegé hasta Baal, caido a tierra.

Por vestido se cubrié con una tinica rituah»®,
La piel con (un cuchille de) piedra desgarrd,
las dos trenzas [con una navaja] (de afeitar),
(se) lacers las mejillas y el mentén.

[Roturd] la cafia de su brazo,

aré como un huerto su pecho,

como un valle roturd su dorso:

«IBaal estd muerto! ¢qué va a ser del pueblo?
iEl hijo de Dagdn! ¢Qué serd de la multitud?
En pos de Baal hemos de bajar a la ‘tierra
Con ella bajé la luminaria, Shapash.

Cuando se.sacié de llorar,

de beber como vino ldgrimas,

en voz alta grité a la Luminaria de los dioses, Shapash:
«Cdrgame, por favor a Baal el Victorioso»
Escuché la Luminaria de los dioses, Shapash,
Alzé a Baal, el Victorioso,

a hombros de Anat, si, lo puso.

Lo subié ella a las cumbres de Sapan,

le lloré y le sepultd,

le puso en la caverna de los dioses de la ‘herra

Luego Anat preparé un banquete sacrificial como ofrenda finebre a
Baal y después marché hacia la casa de £L para enrostrar la muerte de Baal,
que ella atribuye a artimafias de Ashera.

«Que se alegren ahora Ashera y sus hijos,

la diosa (madre) y el clan de sus parientes
que muerto estd Baal, el Victorioso,

que perecié el Principe, Sefior de la Tierral».

Sigue un didlogo en'rre Asheray EL en la que el dios le plde a la diosa
que elija a uno de sus hijos como sucesor de Baal:

«Escucha, oh gr;m Dama, Ashera del Mar!
Da[me] uno de tus hijos para hacerle rey»

% Enestalines concluye el texto KTU LB.VL,
9 Ver lineas 1-17,
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Y respondié la Gmn Damo Ashera del Mar:

«Venga, hagamos rey a uno inteligente y per'spacaz'»
Y respondié el benigno, £L, el Bondadoso:

«Uno débil de fuerzas no podrd competir,

con Baal no podrd medir (su) lanza,

con el hijo de Dagdn porque desfallecerd».

Y respondié la Gran Dama, Ashera del Mar:
«iHagamos entonces rey a Astar. el Terrible!

iQue reine Astar, el Terriblel!®,

Pero Astar fue incapaz de gobernar, fracasd rotundamente, no fue
digno dei trane de Baal y, reconaciendo su incapacidad, abandoné el trono.

El que sigue, es el didlogo entre la Virgen Anat y Mot, didlogo directo
y muy revelador de la relacidn existente entre Anat y Baal

«Un dia y mds pasaron,

y Anat la Doncella, le buscé.

Como el corazén de la vaca por su ternero,
como el corazdn de la oveja por su cordero,
asi (batia) el corazdn de Anat por Baal.
Cogid a Mot por el borde del vestido,

le agarré por el borde dei manto,

alzd su voz y exclamé:

«ivenga Mot, dame a mi hermanob»
Respondid el divino Mot:

«¢Qué deseas de mi, oh Virgen Anat?

‘Yo mismo recorri y rastreé

todo monte hasta las entrafias de la tierra,
toda altura hasta el seno de los campos

El vigor ha fallado a los hombres

el aliento a las multitudes de la tierra.
Llegué a la delicia de la tierra de ‘Peste’

a la hermosura de los campos de ‘Playa-Mortandad’
Encontré a Baal, el Victorioso

Yo mismo le puse (como) cordero en mi boca,
como lechdl en la abertura de mi eséfago quedé triturado,
(pues) la Luminaria de los dioses, Shapash
abrasando estd el vigor de los cielos

W Ver lineas 44-55,
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03

en manos del divino Mot».

Un dia y mds pasaron,

los dias (se hicieron) meses;

Anat, la Doncella le buscé.

Como el corazén de la vaca por su ternero,
como el corazén de la oveja por su cordero,

- asi (batia) el corazén de Anat por Baal.

Cogi6 al divino Mot,

con un cuchillo le partig,

con un bieldo le bieldé,

en el fuego le quemd,

con piedras de molienda le triturd,
en el campo le disemind.

Su carne la comieron, si, los pdjaros,
sus trozos lo devoraron las aves,

la carne a carne fue invitada!®?,

El texto se inicia comunicando la muerte de Baal pero inmediatamente
después de dicho aquello, el tono cambia, se comunica que Baal estd vivo y
que gracias a ello, "los cielos aceite llueven, los torrentes fluyan con miel”
para que EL sepa que en verdad estd vivo. Y asi acontecio.

La reaccién de EL fue de alegria y risas y pidié a Anat llevar un men-
saje a Shapash, preguntando por el paradero de Baal. Shapash se ofrece a
buscarlo y Anat al parecer la bendice invocando la proteccidn de los dioses

para elia'?,

Una cruenta lucha entre Baal y los hijos de Ashera se desarrolla uti-
lizando para ello las armas que Kothar-Hss le diera. Mds adelante se deja oir
el lamento de Mot que se queja que, por culpa de Baal, se encuentra postra-
do y ha sido cruelmente tratado por Anat. Por culpa de Baal, Mot ha sido

«trinchado a cuchillo

ha visto la combustién por fuego
la molienda a la piedra ‘
cernido con criba

ha visto el abandono de! campo
visto la diseminacién en el mar»

En esta linea concluye el testto de KTU 1.6.1L
Ver KTU 1.6 TII-KTU 1.6.1V.
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Por ello, ahora le pide que lo alimente con alguno de sus hermanos para
saciar su sed y su hambre. Mot sefiala a Baal que

«si uno de tus hermanos [sacia mi sed (?)]
entonces la aceptaré/serd aceptado [como sustituto]

Mds adelante Mot se queja que Baal le ha entregado a sus hermanos
como alimento, «a los hijos de mi madre». ¥, nuevamente se trenzaron en
feroz combate.

Shapash intercede preguntando.a Mot el por qué se rebela contra los
designios de su padre, que puede arrancarle su sede y su trono, que puede
romper su cetro de mando. Atemorizado, Mot se humillé ante Baal, quien fue
reinstalado en su trono y recuperé su cetro.

Importancia del relato para nuestros propésitos

En este relato encontramos repeticién de lenguaje y escenas caracte-
risticas del mismo modo como lo mencionamos anteriormente:

- El duelo y lamento por Baal, que es igual en Anaty L. En la escena de
duelo tanto £L como Anat se laceran el rostro:

- Anat rasga su piel con cuchilio y se lacera las mejillas y el mentén'®* £,
ademas de rasgar sus vestimentas se esparce cenizas en la cebeza.

La queja que lastimeramente se oye es:

«iBaal esté muerto! ¢qué va a ser del pueblo?
iEl hijo de Dagdn! <Qué serd de la multitud?».

- Es como si de los consejos y de los decretos de Baal dependiera el
destino del pueblo y la multitud. Baal es como el pastor para el rebafio: sin él
vendrd el desconcierto, la desazén, el desbande. Si recordamos lo que Baal
exclamé sobre su rol, en el relato anterior, -la lucha entre Baal y Yamm-,
habriamos de agregar, incluso "gué serd de los dioses"®.

En este texto llama paderosamente la atencidn la curiosa descripcidn
del reino de Mot que se repite en el texto.

4 Esta escena es la que, equivocadamente, ha llevado a hablar de una diesa barbada.
W Ver “La lucha entre Bagl y Yamm®, donde Baal dice de st mismo «yo soy el dnico que reinard entre los
dioses, {2l que) de veras engordard a dicses y hombres, el que saciord a las multitudes de la tierra».
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«..la delicia de la tierra de la Peste’
.. la hermosura de los campos de ‘Playa-Mortandad'...

Nos preguntamos ¢cudl serd la delicia de la tierra de la ‘peste o en qué
residird la hermosura de los campos de 'Playa-Mortandad'?. No alcanzamos a
imaginarlos ya que sus propms nombres implican desfruccnon muerte, y en-
fermedad.

El presente relato nos permite la oportunidad de trazar lineas acerca
de la personalidad de los dioses:

a) Baal

Llama la atencién que Baal se muestre temeroso ante la presencia de
Mot y que acceda a su orden de bajar a su reino:

«|Salve oh divino Mot,
siervo tuyo soy a perpetuidadb»

Es lo que Baal dice a Mot ¢Por qué el Victorioso habria de mostrarse
atemorizado ante Mot? ¢Era Mot mds poderoso que él, o es que a Baal le
faltaba la presencia de su hermana Anat?

Antes de bajar al reino de Mot, Baal mantiene relaciones sexuales con
una vaca de la cual le nace un hijo. {Cudl es la justificacién de este hecho?
{Deseo de perpetuacion?, {de que con su propia muerte, la muerte no llegue
a la tierra, porque la deja asegurada con un descendiente que ocupard su
lugar y cumplird los que, hasta ese momento, habian sido sus roles?.

Son extremadamente escasos los textos que tratan del apareamiento
de Baal, e incluso-hay muchos elementos en esta tablilla cuyo significado no
queda claro. Por inferencia, algunos autores llegardn a sostener que la vaqui-
ila seria Anat por lo que el hijo que seria engendrado es hijo de Baal y Anat.

Una escena mucho mds explicita, en la que Anat y Baal mantienen re-
laciones sexuales de las cuales nace un ‘morlaco’ a Baal, es la contenidaen el

relato de “Los Amores de Baal y Anat”, especificamente en KTU 1.11 y 1.10
TIT8,

®  Ver en este escrito las pdginas 92-93.
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b) Anat

Respecto de las caracteristicos de Anat apreciamos un verdadero vuel-
co: sorprende la dimensidn tierna que hay en su relacién con Baal,

"Coma el corazdn de la vaca por su ternere,
coma el corazdn de la ove ja por su cordero,
asi (batia) el corazén de Anat por Baal".

La dimensién maternal que asume Anat implica recerdar ¢cémo una pa-
cifica madre puede convertirse en leona para defender a sus cachorros.
Anat, la doncella virgen que supuestamente no ha parido hijos, conace la
dimensidn de ese sentimiento, en la medida en que su comportamiento pare-
ce el de hermana, esposa y madr-e poro Baal.

Anat buscard desespemdamenfe a Baal, sin importarle el hempo que
ello le lleve, no cejard hastd, verdaderamente, dar con su paradero:

"Un dia y mds pasaron,
los dias (se hicieron) meses;
Anat, la Doncella le buscé".

Su actitud ante Mot es también la de una madre-amante en busca del
ser amado, la suya es una demanda desesperada por conseguir que le sea
entregado el cuerpo de Baal:

Cogié a Mot por el borde del vestido,
le agarré por el borde del manto,
alzé su voz y exclamé:

«ivenga Mot, dame a mis hermanol»

Con ayuda de Shapash decidié descender en busca de su amado-hermano

"En pos de Baal hemos de bajar a la ‘tierra’

Con ella bajé la luminaria de los dioses, Shapash
Cuando se sacié de llorar,

de beber como vino ldgrimas,

en voz alta grité a la Luminaria de los dioses, Shapash
«iCdrgame, por favor, a Baal, el Victorioso

escuché la Luminaria de los dioses, Shapash,

alzé a Baal el Victorioso, }

a los hombros de Anat, si, lo puso

Lo subié ella a las cumbres de Sapan,

60



le lloré y le sepultd,
le puso en la caverna de los dioses de la ‘tierra™

Curiosamente aqui, Shapash parece haber jugado el mismo rol que, en
la mitologia egipcia, jugd Nefthys, hermana de Isis, cuando ésta fue en
busca de su esposo Osiris que habia sido destruido por Seth, el Tifén del
desierto.

Anat ciertamente tomard venganza en quienes ella cree culpables vy,
para ella, los culpables inminentes son Ashera y sus hijos, no en vano Mot es
uno de los hijos de la &ran Dama.

Cuando la diosa Anat habla con EL el tono parece contrito, cargado
de dolorido rencor,

«IQue se alegren ahora Ashera y sus hijos,
la diosa (madre) y el clan de sus parientes,
que muerto estd Baal, el Victorioso,

que perecié el Principe, sefior de la tierral»

La venganza de Anat sobre Mot serd terrible, el dios serd masacrado,
cribado, cortado y enterrado.

€)' Mot

Mot se presenta como el Sefior del mundo inferior, de la ‘tierra’ como
la llaman, de 'Playa-Mortandad' quien se ufana que, muerto Baal, él ha cons-
tatado por si mismo cdmo

«el vigor ha fallado a los hombres
el aliento a las multitudes de la tierra»

Mot es muerto por Anat de modo terrible. Hay quienes suponen que
con el cuerpo de Mot se ha realizado el mismo procedimiento que con el
grano antes de ser sembrado. Sin embargo, E. O. James sefiala que ello no es
" correcto, que su forma de muerte no corresponde al del grano maduro antes
de ser sembrado ya que Mot habia sido representado como dios de la muer-
te y de la esterilidad, cuyo domicilio estaba en el infierno. Pero, -agrega-, la
coherencia nunca ha sido un rasgo caracteristico de las tradiciones mitolé-
gicas de este género.

En cambio, «al tratarle Anat como grano ya segado, repetia la muerte

ritual del espiritu del grano tras la siega y la recoleccién, que anunciaba la
venida de la estacién de esterilidad que duraria hasta que Baal fuese recu-
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perado de ias regiones infernales adonde se habsa llevado las nubes produc-
toras de lluvia»'?’.

El texto seflala que:

«Su carne la comieron, si, los pdjaros,
sus trozos lo deveraron las aves,
la carne a carne fue invitada»i%,

Esta forma de muerte, es comparada por E. 0. James a lo que habria
acontecido a Osiris en Egipto. Nos parece que esta no es una comparacion
feliz por cuanto hay diferencias entre ambas formas de muerte!®.

Al término de siete afios, Mot se lamenta ante Baal porque, por su
causa, ha sufride todo lo que le ha acontecido y le pide a uno de sus herma-
nas para devorarlo y lievarle como sustitute a la ‘tierra’.

El tema del ‘sustituto’ se presenta también en el relato mesopotdmico
del "Descenso de Inanna/Ishtar al Mundo inferior”, lugar hasta el que des-
cendié la diosa en busca de su amado.

Mot y Baal se trenzan en lucha. Shapash le reprocha a Mot esta acti-
tud y le pregunta ¢cémo quieres ser escuchado por tu padre?. Lo mds seguro
serd que su padre rompa el cetro de su poder. Mot, aunque poderoso, tfeme a
su padre, y del mismo modo como antes Baal se habia humillado ante él,
ahora él lo hace ante Baal.

Respecto los lazos de parentesco, vemos que Anat y Baal nos son pre-
sentados como hermanos de padre. Nuevamente |lamamos aqui la atencidn
sobre el real significado de! término «hermano-hermana» en el contexto de
lapoesia hebrea y egipcia que tiene, frecuentemente, el significado de «armor»
o «amante-amada>"°,

Selms sefiala que es muy posible que entre Aliyan-Baal, (Baal, el Victo-
rioso) y Anat, pueda entenderse como un matrimonio parecido al de £L y
Ashera, que permite que cada uno viva en su propio hogar y que, de vez en
cuando, puedan visitarse en sus respectivas viviendas o encontrarse en otro
fugart't,

197 Ver James, Dioses del mundo antigus, pdg. 104.
W Ver KTU 1.6.I1: 36-37.
W Ver ‘Refato de Ja Muerte de Osiris en ngpta
(18 Ver Selms, op. cit., pdg. 70.
W Tdem, pdg. 72.

62



Olyan aduce que el hecho de que dos dioses sean nombrados juntos, no
necesariamente indica que sean pareja como consorte, aunque esto es fre-
cuentemente el caso'?,

, Seglin Gordon en su obra Ugaritic Literature, Alyan- Baal y Anat son
~ solamente medio hermano y media hermana. Para Selms, en cambio, esta es
una afirmacién que no puede probarse!.

De hecho, el autor afirma que ellos eran hermanos y que compartian
un padre en comin £L. Respecto a la madre no hay tal certeza. Se dice que
la reaccién de cdlera contra Ashera y sus hijos, -porque a ellos beneficiaria
la muerte de Baal-, indicaria que Ashera no es madre de Baal ni de Anat.

Si fuese asi ¢cémo deberiamos interpretar KTU 1.6 TIT: 20-23?

«Dame uno de tus hermanos para que yo le devore

y me calme, puesto que soy inexorable (?).

Si uno de tus hermanos [saca mi sed (?)],

entonces le aceptaré/serd aceptado [como sustituto (?)]

¢Significaria que, ademds de Baal y Anat, EL tuvo mds hijos con una
diosa que no fue Ashera, la gran Dama, la diosa madre por excelencia?. ¢a
qué hermanos se refiere Mot?. iCiertamente no a sus propios hermanos! ya
que se queja, en tono amargo, que Baal le ha hecho consumir a los «Ajjos de
su madre»> y asi se lo enrostra:

«jA mis hermanos hiciste Baal mi alimento
a los hijos de mi madre mi consumiciénb>

y, dicho lo cual, se enzarzé Mot en furiosa lucha contra Baal.

<Tal vez habremos de pensar que se referia a Anat? {Querria Mot
que la Virgen Anat, la Pretendida de los Paises, tomara el lugar de Baal? iesa
seria la (nica manera de vengar lo que ella le hicieral

Todo haria suponer que estamos en presencia de un texto que posee

un cardcter agrario explicito. Mot es «cortado, cribado, quemado, molido,
sembrado».

B2 Yer Olyan, Ashera and the cult of.., pdg. 47.
15 Yer Selms, op. cit., pdg. 69 nota 34,
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“Para S. Moscati ello implicaria que Mot es el dios de las cosechas del
verano las cuales, en Oriente, coinciden con la estacién seca que quema la
- vegetacidom»i4,

En relacién a la funcién de fertilidad de la diosa, algunos especialistas
han tratado de encontrar las funciones de fertilidad en los textos. Pero ella
no tiene funcién sexual activa'®, exceptoen los textos de los poemas en que
Baal copula con una vaca antes de su muerte, la que habria dado a luz at hijo -
de Baal.

También hay autores que insisten en afirmar que, en realidad, Anat no
tiene rol maternal ni ha parido hijos y por eso es presentada, junto con
Ashtart, como las diosas que conciben pero que no dan a luz',

Pero, aunque ciertamente, la funcién de fertilidad que ella cumple en
este relato no es sexual, tampoco es pasiva. Al contrario, Baal es el que
muere y sabemos que no existe nado tan pasivo como la muerte, Anat es la
que desempefia el rol mds activo en todo el ciclo: sale en busca de Baal con la
intencién de devolverlo a la vida y de vengar su muerte!V.

Cuando Anat «da muerte a ‘la muerte’», Baal -quien representa la fer-
tilidad- puede volver a la vida para otorgar las lluvias y brindar fertilidad a
la tierra. Vemos entonces que es gracias a la decidida accién de Anat que la
funcién fertilizadora de Baal es posible.

De ahi que pueda decirse que en el drama de la fertilidad en Ugarit, el
rol de Anat en el rol de fertilidad no esté en su (tero, sino en sus acciones!®
y ciertamente, «ella es el poder vitalizador de la naturaleza en general, al
igual como lo es la tierra madre»'.

Por esta razén, pese a su ‘espantosa’ crueldad, -dird Cassuto, elia fue
considerada como una diosa de la vida y lo aliada de Baal, el dios de la vida'?,

W Ver Moscati, Antiguas Civilizaciones del..., pdg. 122.

5 Ver Amico, op. cit, pdg. 474.

u6  ver op. cit., pdg. 80y ss.

W Ver op. cit., pdg. 480.

8 Ver op, cit., pég. 481.

U Ver James, The cult of the mother Goddess, pdg. 236.
2 Ver Lassuto, The goddess Anat, pég. 64,
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b~ La Epopeya de Kirta (KTU 1.14-16)

Las tres tablillas en las que estd contenido el relato estdn en el Museo
de Aleppo y fueron encontradas durante las excavaciones realizadas entre
1930-1931. En la dltima de las tablillas ha quedado estampada para la histo-
ria el nombre de Ililmilk, el escriba al que se debe la composicidn actual del
relato.

Esta épica ugaritica trata de la historia de un rey que busca descen-
dencia. Se trata de Kirta, rey de Hubur (?), a quien apodan el «magnifico»,
«e| apuesto servidor de £1»'%'y de quien se dice que «fue amamamado por la
leche de las diosas nodrizas».

Kirta, rey justo, que estd en intima relacidn con los dioses, -ya que ha
sido amamantado por la leche de las diesas nodrizas-, lamenta la pérdida de
su mujer y la destruccion de su familia acaecida por muerte natural, pesti-
lencia, espada y mar.

Esta destruccién causé la ruina de su casa, de modo que ahora él,
Kirta, no tiene un heredero. ¢Qué clase de rey puede ser, sin esposa e hi-
Jos?lzz

Una noche en la que estaba el rey en su lecho, lamentando su infortu-
nio, el suefio lo vence. En el suefio se le aparece £L, el dios supremo, quien le
pregunta por qué se lamenta y si él querria un reino poderoso y rico. Pero
Kirta responde que él desea tan sélo procrear un hijo, multiplicar su paren-
tela'?>

EL le sefiala lo que debe hacer para conseguir aquello que desea. Kirta
debe presentar un sacrificio a ELy a Baal y, después, preparar su ejército.
El ejército deberd estar formado con gran nimero de hombres, sélo las
«viudas y los enfermos, los ciegos podrdn quedarse, incluso el recién casado
deberd partir»'?4, -

Ademds, deberd juntar provisiones para seis meses. Su destino es la
ciudad de Uduma, donde vive Pabil y su hija. Kirta debe asediar la ciudad y
esperar: esperar a que el rey de Uduma le ofrezca riquezas, esclavos, ca-
rros de guerra a condicién de que se ale je de su ciudad a la que considera un
«regalo de EL y un presente del Padre de/ hombre. ‘

W Ver KTU 1141,

122 Ver “Mistoria de la afliccidn de Kirta® en KTU 1.14.1: 7-25,
123 “Sueflo de Kirta", en KTU L14.1: 26-52 y KTU 1.14.11: 1-5.
2 Ver KTU 1.14.11: 6-51.
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Cuando elio acontezca, dice £L en su suefio, contéstale que no deseas
lo que te ofrece, que lo Unico que deseas es aquello de lo cual careces, a la
Jjoven Hry, «/a mds graciosa de la estirpe de tu primogénitos, para en ella
engendrar su progenie tal como £L se lo ha hecho saber en un suefo.

La joven hija de Pabil es aqui descrita como de gran hermosura, sélo.
comparable a fa belleza de Anat y de Ashera'?®,

Y vio Kirta que era un suefio y se apresurd a hacer cuante el dios le
habia indicado. Antes de llegar a destinge, llegaron al santuario de Ashera de
los tirios, al de la diosa Elat de los sidonios, ante la cual el rey hizo un voto:
prometié que si conseguia llevar consigo a Hry, el entregaria a la diosa su
doble en plata y su triple en oro'®.

Después de haber hecho su voto, Kirta continué su marcha para hacer
lo que el dios £L le habia mandado en suefio. Pabil, rey de Uduma le ofrece
plata y oro para que abandone su ciudad, pero Kirta pide lo que no tiene, A
Hry para que dé a luz su linaje, asegurando que fue EL quien se la ofrecié
«para que diera a luz a su lingjes.

Al describir a la doncella, vuelve a repetir la comparacién de su belle-
za con la belleza de las diosas Anat y Ashera. Todo acontece tal cual Kirta
lo vio en el suefio que L le mandd.

Kirta ofrece un banquete a los dioses, a £, a Baal, a Yarih, Kothar-
Hss, Rahm y Resef. Instigado por Baal, £L bendice a Kirta asegurdndose que
la mujer que ha traide a su casa le engendrard «siete hijos, ocho te
proporcionard, engendrard al principe Yasib gue se nutrird de la leche de
Ashera se amamantard de los pechos de la Virgen Anat la nodriza [de los
dioses}»?, la bendicién de EL estd dada expresamente entre las lineas 22-
28. Los dioses llaman a Kirta y le dicen «En gran manera exhaltado seas,
Kirta [entre los Refaim] de la «tierra»'®®,

Cumplidse la promesa de £ELy los hijos de Kirta fueron tantos como le
prometieron, asi también las hijas. La diosa se acordé de su voto, de la
promesa que el rey le habia hecho. Kirta no cumplié su voto. La diosa iracun-
da amenaza con romper su promesa'?’; El resultado de su no cumplimiento es
la enfermedad que aqueja a Kirta.

2 KTU LI4.I11: 1-45,

2 KTV 1.14.171:32-43.

@ Yer KTU 11511 1-28.

2 Ver KTU LISIIL: 2-3.

W Ver KTY 115 III: 26-30,
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. Desde su lecho de enfermo, el rey ordena a su esposa convocar a asam-
blea a los sefiores de Hubur y. preparar un sacrificio’®. Ella asf lo hace:
cuando ellos ilegan les dice que la verdadera razén por la que los han invita-
~ do es para que se lamenten por Kirta el rey. Por Kirta lloraron, le lloraron
como quien llora a un muerto,

Hay dramatismo en la conversacidn entre Kirta y su hijo Ilhu. ¢Cémo
pensar que Kirta es hijo de £L, de su progenie?, se pregunta su hijo, «¢Es
que los dioses mueren, la progenie del Benigno deja de vivir>»®!, El rey le
pide que no liore y que convoque a su hermana Thitmanat a quien Kirta deno-
mina «/wesfra fuerze> para que ella gima y llore por él, porque al ponerse el
~ sol él morird:

«[Me moriré] a la puesta de la gran Dama Shapash
cuando se ausente la Gran Luminaria»’$?,

No obstante, el Rey pide no decirle a su hija lo que ocurre. Los herma-
nos se encuentran, la hija quiere saber por la salud de su padre, el hermano
niega su enfermedad. Cuando ella descubre la situacién real, Hlora y gime,
exige conocer la verdad y, cuando le es contada, se lamenta tristemente.

También ella se pregunta qué sucede con su padre, cacaso no es de la
progenie de £L? ¢no es inmortal Kirta? dacaso los dioses mueren?. Las mon-
taflas de Baal, la fortaleza santa y poderosa de Sapan, la montafia de Baal
también se lamenta por su padre®?,

Se convoca a los dioses'™®. £L pregunta cudl de los dioses expulsard la
enfermedad que aqueja a Kirta. Nadie le respondié. Siete veces pregunté.
Siete veces pregunté sin obtener respuesta.

Entonces EL, e/ Bondadoso, decidié que él pondria fin a la dolencia de

Kirta. Al parecer, el dios £L moldea a alguien, a Satiqat, que seria el (la)

. encargado(a) de espantar a Mot de la ciudad, ahuyentar a la Muerte del
palacio del rey'®,

18 Ver KTU 1,15,1V: 1-30.
B Ver KTU 116,51 20-23.
B Ver KTU 116.1: 36-37.
B Ver 1.16.IL: 35-50.

134 Ver KTU 116 IV.

85 Ver KTU 116.V: 1-50.
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El rey pide a su esposa sacrificar un cordero para alimentarse. El rey
_ Se repone y se sienta en su trono. También su hijo Yasab se senté en su
palacio. Yasab se prepara para pedir a su padre que abdique'®.

Se desencadena la tragedia, el hijo se enfrenta a su padre, le hace ver
su debilidad e incapacidad para gobernar:

«desciende de tu realeza, que yo reinaré,
de tu poder, que yo me sentaré»’¥’,

La reaccién del monarca es violenta, le maldice, pide que su ¢rdneo sea
roto, que corra veloz al término de sus afios «fgue por tu codicia, si, seas
humilladobs

‘Importancia de esta épica para nuestra investigacion:

La pregunta que debemos hacernos es, ¢En qué medida es importante
la épica de Kirta para nuestros efectos?

En este relato encontramos mencionada a dos de las divinidades que,
en Canadn, se asimilan a la figura de Ishtar: las diosas Anat y Ashera, Am-
bas divinidades son mencionadas juntas en dos oportunidades diferentes:

La primera, cuando se habla de la belleza de Hry, la que es comparada
con la de estas diosas. La segunda, cuando £L sefiala que el hijo que le nacerd
a Kirta serd amamantado por estas dos diosas, a las que llama «nodriza de
los dioses». Las mismas que habrian amamantado al rey Kirta.

Cuando esto acontece, todo pareciera indicar que se esté equiparando
a ambas deidades en un mismo nivel y que mcluso podria pensarse que se las
asimila en un sola.

Es importante recordar que la mayoria de los autores concuerdan con
que ambas divinidades otorgan vida, pero entre ellas media una gran dife-
rencia: Mientras que Ashera es la madre de /os dioses, Anat tendria pocas
caracteristicas para ser identificada con atributos de maternidad.

La diosa Ashera ocupa un puesto relevante: a ella Kirta ofrece un voto
y el no cumplimiento del mismo hace que el rey enferme gravemente. La

B Ver KTU 1,16.VI: 1-38.
B7  Ver Lineas 52-53
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épica de Kirta afirma la alta estatura de Ashera en el pantedn y revela que
hubo un culto destinado a ella, que tenia poder y otorgaba favoresy lo hacia
como resultado de regalos con los que se podia asegurar esos servicios.

Kirta acude al santuario de la diosa de los tirios y sidonios. El que
exista un santuario significa que la diosa es importante, un lugar de culto
implica, ademds, la existencia de un clero organizado.

El que se viaje especialmente a hacer un voto a ella significa que esta
divinidad es influenciable, que sus favores se pueden lograr merced a rega-
los materiales. Esta es una situacién que se repite en otros relatos, por
ejemplo Baal y Anat le ofrecen regalos para obtener que ella interceda en su
favor anfe EL y asi Baal pueda construir su palacio.

Pettey'®® sefiala que es importante también tomar en consideracidn el
hecho de que Ashera apareceria como co-madre del heredero del rey al
trono. Siendo asi bien puede considerdrsela como garantizadora del trono. -

En este hecho puede encontrarse semejanza con textos sumerios.
Gibson asegura la seme janza entre este texto y la historia sumeria en la que
el rey Lugalzaggesi es amamantado por la diosa Ninhursag'®.

c- La Epopéjfa de Aghat (KTU 1.17-19)

La epopeya de Aghat, hijo de Danil, ha llegado hasta nosotros conser-
vado en tres tablillas que se encuentran, actualmente en el Museo del Louvre.
Al igual que las tablillas que narran la "Epica de Kirta”, las de la "Epopeya de
Aghat” también fueron encontradas en las excavaciones efectuadas entre
1930-1931, y son atribuibles al mismo escriba, Ilimilk.

El relato de la epopeya se inicia narrando que Danil se encuentra sir-
viendo a los dioses, a quienes viste y da de comer y de beber, durante 6 dias
al cabo de los cuales, Danil se quita su vestimenta y se acuesta a dormir.
Segln el texto, a Danil se le considera entre los Refaim, y se le denomina el
Précer#,

1% Ver Pettey, Ashera, goddess of Igrael?, pdg. 26-7

©9  Ver Driver, Canaanite Myths and ngends pdg. 9
W Egposible que por este hecho Viroileaud Namd a es'ra epopeya, originalmente, ‘Epapeya de Danil"
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En suefios, vino hasta él Baal en el séptimo dia. Baal se condueie de la
existencia quejumbrosa del Précer y Refai, que no tiene hijos-ni descenden-
cia. Baal implora a £L que conforte a Danil y le otorgue descendencia, un hi jo
para que cuide de su padre y del culto divino'¥,

EL con una copa en su mano bendice a Danil, y dice que cuando vaya al
lecho de su esposa, al besarla habra concepcidn y en casa de Refai nacerd un
hijo, un hijo que se preocupe de su padre y de los dioses de su padre'*?,

Cuando Danil escuché esto su rostro se iluminé porque, finaimente,
por designio divino, tendria descendencia y seria igual a sus parientes.

Danil, el Refai, se dirigid a su casa, a su palacio, al que entraron tam-
bién las Kathirat. Danil realizé un sacrificio para ellas, dio de beber y de
comer a las hjjas del «lucero», las golondrinas. Seis dias permanecieron en
el palacio las Kathirat, al séptimo se marcharon. Danil durante meses espe-
r;6143.

El relato continda con Danil sentado en la puerta de su casa adminis-
trando justicia y la llegada de Kothar-Hss que traia un arco sgue habia
cuadrupficado (el cupo de las) flechas». Danil ordena a sumujer preparar un
banquete para agosajar a Kothar-Hss. Danil da de comer a los dioses, los
reconforta y agasaja. Kothar-Hss entrega a Danil el arco y coloca las fle-
chas en sus rodillas. Danil entrega el arco a su hijo Aghat'#.

Después de una escena de banquete, aparece un didlogo entre Aghat y
la diosa Anat. En el, la diesa dice al héroe que puede pedir lo que desee, a
cambio del arco y las flechas para la «pretendida de los pueblos».

«Escucha, por favor, oh Précer Aghat,

pide platay te la daré,

[oro]y te lo otorgaré,

pero da tu arco a [la virgen] Anat

tus flechas a la «Pretendida de los pueblos»

- A su requerimiento Aghat responde que ellg bien puede reunir las
mejores ofrendas para darlas a Kothar-Hss a cambio de que éste haga un
arco para Anat. La diosa insiste:

o Ver KTU 1171 §-33.
“2  Ver lineas 34 a 47.

W Ver KTU 117.11: 147,
w o Vep KTU 117.V: 1-39.
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«Pide vida oh Précer Aghat,

pide vida y te la daré,

inmortalidad y te la otorgaré,

Te haré contar afios como Baal,

como los hijos de £L contards meses.

Como Baal de cierto da la vida

al que le invita [y] le ofrece de beber,

al que entona y canta en su presencia,

al aedo apuesto que le celebra,

también yo daré la vida al précer Aghat»!5,

La respuesta de Aghat, es una vigorosa negativa

«No me embrolles oh virgen,
pues para un Précer tus embrollos son un lodazal. -
¢Qué es lo que un hombre puede conseguir como destino lti-
mo, qué puede alcanzar un hombre como resultado final?
Esmalte se verterd sobre mi cabeza,
. «lechada» sobre mi crdneo, [yo también] moriré la muerte
~de todos y como un mortal también pereceré.
[Ademds] te voy a decir otra cosa: los arcos [son proplos] de
los guerreros, acaso ahora se dedican a cazar con ellos las
mujeres?'4, ‘

Indignada, la diosa lo amenaza diciéndole que no se atreva a interpo-
nerse a sus designios pues de hacerlo, ella se encargaré de derribarlo a sus

La diosa marcha hacia la morada de L, ante los pies del dios EL ella se
incliné y rindié honores. Después, calumnié y denuncié al hijo de Danii*.

A continuacién el texto presenta algunas lagunas y no puede inferirse
lo que sucedid. El relato prosigue con la amenaza que la diosa hace a £L. La
actitud de Anat es altanera, hace alarde de su fuerza y de su potencia:

£L se dirige a ella en forma comprensiva, aceptando que efla es inexo-
rable y que no [hay entre las diosas] oposicion como la tuyad®. Asi es que él
consiente en que ponga en prdctica «/a iniguidad de su corazom.

o KTU117.VIL: 26-33.

W Ver KTU 1.17.VI: 34-40.

w7 Ver lineas 41-45.

¥ Ver lineas 46-55, .
w Verlinea 17. '
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«Ve, hija, la iniquidad de tu corazdn [pon en prdctica],
[coge] lo que tienes en la mente, [y] pénlo [en] tu pecho,
de segure tu contrincante serd aplastado»'®,

Habiendo obtenido el consentimiento de &L para poner en practica lo
que su mente ha tramado, Anat se dirige hacia Aghat. La diosa, riendo, alza
su voz y le dice al héroe: .

«Escucha, por favor, oh Précer Aghat]

10 eres mi hermano y yo soy tu [hermana])

[mejor para ti] que siete de tus consanguineos,
[de la casa de] de mi padre me he escapado yo,
..vente de caza... ' '
..serds un hombre dichoso... .

..yote ensefiaré a [cazar]

...en la ciudad de Abiluma,

Abiluma la ciudad del principe Yarih, cuya torre...

Al no haber resultade su segundo ofrecimiento. Anat se dirige hacia el
guerrero asolador. Yatipdn, para convencerle de que le ayude a conseguir lo
que desea. En un comienzo Yatipdn se niega, trata de disuadir a la diosa:

«Escucha oh virgen Anat
por [su arco] le vas ti a herir
por sus flechas le quitards ti la vida?
El Précer Aghat ha preparado
toros y [(carneros) cebones]
quédate/me quedaré en las grutas
"y nos regocijaremos [con las ofrendas (¢?)],

Anat no entiende de razones, ai contrario, disuade a Yatipdny le ins-
truye del modo en que herirdn y dardn muerte al héroe. El relato es detalla-
do, presenta un plan frio y calculado, preparade por la diosa:

«Atiende Yatipdn [y yo] te [atenderé]
te pondré como un dguila en mi cinto,
como un buitre en mi carcaj

[cuando se siente] Aghat a comer

50 Ver lineas 15-19.
1t KTU 1.18.1V: 12-15.
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el hijo de Danil a nutrirse»

[sobre él] las dguilas revoloteardn

[le] acechard [una bandada de] buitres

Entre las dguilas revolotearé yo misma,

sobre Aghat te colocards

golpéale dos veces (en) la mollera,

tres por-encima de la oreja:

derrama como un asesino (su) sangre,

como un matarife por sus roditlas

que salga como un soplo su alma,

como una exhalacién su espiritu, como humo de sus
narices que yo le vivificaré (de) su postracién»'%2.

Las lineas 27 a la 37 dan cuenta de la puesta en prdctica del plan
disefiado por Anat. Las dltimas lineas siguientes narran el arrepentimiento
de la diosa, al ver lo que habia sucedido sélo porque ella habia deseado el
arco de Aghat'®*. '

La narracién continlia'®*: se dice que el arco de Aghat cayé en medio
de las aguas junto con las flechas. El arco de Aghat se rompié y las flechas
se quebraron, Anat recordé la forma en que Aghat empufiaba sus armas, con
cudnta precision la utilizaba contra quienes le atacaban. No obstante, ahora
¢l yace muerto y la diosa se lamenta por su accidn, ‘que no le reports el
beneficio que ella buscaba.

«Asi pues, (sélo) por su-arco le heri,

por sus flechas no le dejé con vida

pero su arco no me fue entregado

y por la muerte me fue arrebatado (?)

el amamantado por [Anat (?)]

La primicias de la fruta de estio se agos?aran
las espigas en su vaina» 55,

El relato continda narrando cémo Danil se ha sentado a la entrada de -
la puerta a impartir justiciay ve venir a su hija Pugat. Ella también vié a su
padre y habia visto que sobre su casa volaban las dguilas y una banda de

= KTU L18.vi:16-26.

12 Ver lineas 38-42 y también Olmo Lete, op. cit., phg. 386,
o KTV LIST.

B KTU 1191 15-19,
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buitres acechaba. Pugat lloré en su corazén. La cosecha estaba agostada.
Danil conjura a las nubes para que den lluvia fertilizadora, no obstante, no
hubo éxito. Baal fallé durante siete afos, ocho affos el Auriga de las nubes no
escuchd ni hubo dulzura en su voz.

Curiosa es la descripcion que se hace de la hija de Danil, Pugat: «sobre
sus hombros fleva el agua, la que recoge el rocio de la cebada, la gue conoce
el curso de las estrellas»'.

-~ Ella prepara la cabaigadura de su padre y le ayuda a montarla. Danil
parte al campo besando tedo atisbo de fertilidad, tallo, espiga, pidiendo que
la mano de Aqhat la recoja para el granero.

Danil aidn no sabia de la muerte de su hijo. En este momento llegan los
mensajeros que vienen a comunicarle la muerte de Aghat. La reaccién de
Danil es terrible, se convulsiona y jura venganza

[«De cierto asesinaré al que maté a mi hijo!]
[acabaré con] el que acabé [con mi descendencia]®”.

A continuacidn en el texto, KTU 119 III, aparecen tres escenas de
magia para concluir con una maldicidn. Las tres escenas son casi idénticas:

En la primera, Danil alzando sus ojos al cielo observé a las dguilas, y -
después de pedir que Baal les quiebre las alas e invacar lo que les hard,
concluye pidiendo que Baal recomponga el mal y las dguilas se echen nueva-
mente a volar.

En la segunda escena, vio a Hargabu, el padre de las dguilas. Esta
escena concluye de la misma forma que la primera. En la tercera, Danil vio a
Samal la madre de las dguilas. Al buscar entre sus entrafias a Aghat lo encon-
tré, entonces lo tomé y le enterré dentro de un féretro. Volvié entonces a
pedir a Baal que rompiese las alas de las dquilas si se atrevian a volar sobre
su sepulcro y extraviarle en su suefo!®®.

A continuacién se encuentra la escena de maldicién que el rey lanza
sobre quien pesa la muerte de su hijo!®.

B KTULI9JI: 1-3.

or Ver KTU 1.16.X1: 46-50,
% Ver lineas 1-45,

% Ver lineas 46 a lo 50.
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'La maldicidn esté dirigida a dos personajes:

«Ay de ti Qiru Maim

sobre quien pesa la muerte del Précer Aqhaf
huésped seas siempre de santuario :
desde ahora y para siempre seas un fugitivo
desde ahora y por todas las generaciones
cuyo bdculo sea colocado Ultimo.

‘Llegé hasta Mirartu-tagullal-baniri

Ay de ti Mirartu-agullal-baniri

sobre quien pesa la muerte del Précer Aghat!
No arraigue tu raiz en la tierra

tu copa caiga a manos de los que desarraiguen
desde ahora y por siempre seas un fugitivo,
desde ahora y por todas tus generaciones,
cuyo bdculo sea colocado el dltimo»

Luego el rey llega a la ciudad de Abiluma, la ciudad del Principe Yarih,
y también la maldice porque scbre ella pesa la muerte del Précer Aghat.
Después se narra el duelo que tiene lugar en el palacio, en presencia de
plafiidoras, quienes se laceran la piel dias, meses y afios.

Siete afios derramaron ldgrimas por Aqghat al cabo de los cuales el Rey
da término al dueloy prepara un sacrificio para los dioses, un banquete en el
que habrd misica y danzarines'.

Habiendo ofrecido su padre un sacrificio a los dioses, Pugat pide aho-
ra la bendicién de los mismos antes de partir a vengar la muerte de su
hermano.

Pugat se sumerge en el mar para lavarse, se tifié de rojo con caracoles

de mar y despues vistié ropas de Précer, con daga y espada, Y. sobr'e ese
atuendo, se vistié de mujer.

A la puesta de Shapash, la Lampara de los dioses, Pugat entré al
campamento, llegé hasta las tiendas. La noticia le fue dada a Yatipdn

“«nuestra duefia entrd en tus grutas
[Anat] vino a tus tiendas» ‘

B KTU L19.IV:1-27,
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Yatipdn respondid: tdma(la) y que se te sirva vino.
toma la copa de mi mano,

el cdiiz de la diestro»

[la tomd] Pugat y se le sirvié de aquél

tomé [ia copa] de su mano

el cdliz de su diestra».

Todo parece indicar que el vino que le fue dade a Yatipan para brindar
estaba envenenado porque sus entrafias se hincharon.

El relato concluye diciendo:

«Por dos veces le dio a beber vino mezclado
le dio a beber [y acabé con élp

Importancia del relato para nuestro tema:

Lo que nos interesa de esta epopeya es la interaccién casi cotidiana
que se da entre dioses y hombr‘es Y la actuacién que le cabe en el relato a la
diosa Anat.

El problema inicial se suscita aqui, al igual que en la “Epica de Kirta",
por la falta de descendenciay nuevamente aparece Baal intercediendo ante
£L solicitando descendencia, esta vez para Danil.

A Danil le nace un hijo: Aghat, a quien el artifice divino Kothar-Hss le
regala un arco y ocho flechas, que provocan el desea de Anat quien, para
conseguirlos propone un trate a Aghat. En el relato la diosa le promete la
inmortalidad. :

Aghat rechaza las insinuaciones y promesas de la diosa, diciendo que
ello es «lodazab para un hombre como él, que sabe que el destino humane es
mortal. Al saberse rechazada la diosa amenaza. Luego se dirige hasta la
morada de! dios £L para acusar a Aghat y para conseguw el benepldcito del
dios para castigarle.

Conseguido su propdsito, busca un aliado para castigarlo, Anat logra
convencer a Yatipdn, quien primero rehisa pero después accede a la peticién
de la diosa. Pero, antes de cumplir su amenaza, ella nuevamente se dirige a él
pidiéndole que recapacite:
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«Escucha, por favor, oh Précer Aghat]

td eres mi hermano y yo soy tu [hermana]

[mejor para ti] que siete de tus consanguineos,

[de la casa de] de mi padre me he escapado yo.
..vente de caza...

..serds un hombre dichoso...

..yo te ensefiaré a [cazar]

..en la ciudad de Abiluma,

Abiluma la ciudad del principe Yarih, cuya torre...'*'.

Esta accién de la diosa recuerda, en parte, a lo narrado en la tablilla
sumeria que cuenta acerca de Gilgamesh y el Toro celeste!s?,

“Ven Gilgamesh, sé ti (mi) amante
- concédeme tu fruto
serds mi marido y yo seré tu mujer".

La diosa, junto con insinudrsele, le ofrece colmarlo de regalos. La re-
accién de Gilgamesh es aqui similar a la de Aghat: rechaza a la diosa quien,
enfurecida, acude ante el jefe del pantedn, el dios supremo Anu, su padre,
en busca de venganza y castigo para el Rey que la rechazd y se atrevié a
enumerar sus «hediondos hechos».

Ciertamente el hecho es diferente: por un lado queda de manifiesto el
deseo de la diosa por Gilgamesh, por el hombre. Por el otro, su deseo es
poseer no a Aghat, el hombre, sino el regalo que éste recibié del dios Kothar-
Hss.

. A Aghat Anat ofrece entre los regalos la vida eterna, lo que no acon-
tece en el relato sumerio. Al no conseguir lo que desea, lo amenaza.

Sobre el fexto recientemente citado hay diversas opiniones que creen
ver en él cierta connotacién sexual. Por e jemplo, la frase «sé tu mi hermano
y yo seré tu hertnana» ha sido interpretada por Pressler's® como una pro-.
puesta formal de matrimonio ya que hay que tener en cuenta, sefiala, que en
el Medio Oriente Antiguo los términos «hermano» y «hermana» se conocen
como una expresién comin de amantes.

Caqot-Sznycer y Gaster tienen un acercamiento mucho mds sensual,

o KTUL48.T: 24. .
162 Gibson, «Myth legend and folk-lore in the Ugaritic Keret and Aghat texts», pdg. 64.
2 Amico, op. cit., pdg. 476.
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los primeros traducen la linea 25 como «sacia fu pasion», el segundo la tra-
duce «/a plenitud de tu carne yo disfrutaré».

Van Selms sefiala que la fraseologia aqui escogida evoca la del Cantar
de Jos Cantares, revelando que Anat buscaria una aventura galante con Aghat.
Pero, Cagot-Sznycer piensan que ese punto de vista es errado y que lo que
Anat busca no es otra cosa sino la de pactar una alianza con Aghat en base
a una relacién de hermandad'®*,

Hoffrner aduce que no es la intencién de Anat el seducir a Aghat sine
* conseguir el arco'®®. ¢Por qué querria conseguirlo? Porque el arco, dice, no
sélo es simbolo de masculinidad sino especificamente, simbolo sexual repre-
sentando virilidad masculine»',

No entraremos en la discusién acerca de si este texto tiene o no la
misma connotacién sexual que el texto de Gilgamesh. Lo que nos interesa es
la actitud de la diosa que, en ambos casos, es similar.

Esa igualdad de su actuar alcanza, incluso, a su comportamiento ante
el Dios Supremo: Anu -en el relato sumerio-, £L en el ugaritico. En ambos
relatos ella amenaza al dios si no consigue sus propésitos y, en ambos casos,
los dioses acceden a su capricho (?):

A Anu amenaza con abrir las puertas del infierno si no pone a su dispo-
sicién al Toro Celeste para que castigue a Gilgamesh. Anu accede a su peti-
cién. A EL lo amenaza con hacerle sentir su fuerza y derramar su sangre.
También £L accede a que ella ponga en prdctica «/a iniquidad de su cora-
zom».

Si bien es cierto Kapeirud asegura que el tema de Aghat no es el
egoismo de Anat sino la arrogancia de Aghat y por ello nadie reprocha a
Anat su actitud frente a Aghat'®’, no es menos cierto que la misma Anat se
reprocha su actitud y se arrepiente de ello.

«[Miré] Anat el destrozo (causado por) su guerrero
[contempld el exterminio] de Aghat y lloré

%4 Van Selms, Marriage ond Family..., pdg. 121 y Labat, Textes Ougaritiques, pdg. 436 nota.
¥ Symbols, 326-334.

66 Amico, op. cit., pdg. 477.
W Kapelrud, «The violent goddess...», pdgs. 71 y 75. Gibson, en «Myth, Legend ond Folklore in the Ugaritic

texted...», pdg. 66, coincide con kapelrud
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«iOh, yo (te) reconstituiré,

pues (sdlo) por [tu arco te heri],

por tus flechas tu perdiste [la vida...]
iY¥ parezcan las aves..!'®,

Para Caqot-Sznycer no queda muy clara la actitud de la diesa, postu-
lan que ella sélo queria hacerle una advertencia. Gaster va mds alld y sugiere
que la diosa no deseaba dar muerte a Aghat y que Yatipdn habria sobrepa-
sado sus instrucciones. Cuando ello ocurrid, pareciera que ella quisiera de-
volverle a la vida's’,

El lamento de Anat por Aghat'’®, ha sido entendido, con cierta reser-
va, por algunos autores como «el descenso de Anat a los infiernos en busca
de Aghat, lo que le es negado por el guardidn'’'. De ser aceptada esta proposi-
cién encontrariamos un paralelo en los relatos mesopotdmico del “Descenso
de Inanna/Ishtar al Mundo Inferior”.

Vale la pena mencionar la semejanza entre Pugat y Anat. Pugat decide
vengar la muerte de su hermano y se dirige al campamento de Yatipdn a
quien elimina'?,

Antes de concretar su propdsito de venganza, hay una preparacién
previa, casi ritual, en la que Pugat se bafia, se pinta, se viste y se arma como
corresponde a un guerrero. Luego de este acto ritual, ella se coloca una
vestimenta femenina.

¢Habria aquf un relato paralelo a lo que narra el “Ciclo de Baal y Anat",
en el que Anat desafia y vence a Mot? La inmersién de Pugat en el mar, para
tefiirse de rojo con caracoles, daria cuenta de una accidn ritual, previa a una
batalla, en la que ella se bafiaria en un mar de sangre?, <un bafic de sangre
como el de Anat?

Pensamos que el que el texto anuncie a Yatipdn que es Anat y no Pugat
la que llega hasta el campamento, refuerza la relacién entre ambos persona-
Jjes femeninos.

8 KTU L18.IV: 38-42,

@ Caquet, Smycer, Herdner, Textes Quqaritigues, pdg, 407,

m KTV LI9.L: 149,

M Caget et als. op. cit,, pdgs. 410-411.

2 Este tipo de heroina no es desconocida, en el texto biblico, por ejemplo, encontrames la "Historia de

Yudit y Holofernes®. (Repeticién de motive?
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Caqot-Sznycer no aceptan esta postura. Sobre el particular se refie-
ren en su obra en base a lo escrito por Gaster en Thespis, donde no sélo el
autor se refiere a esta analogia sino también al hecho de que Aghat seria el
equivalente canaaneo de Dummuzi/Tammuz. También se refiere a c:er‘Ta
semejanza con el mito gmego de Orién.

«Orion como Aqhaf es un cazador, como Aghat el ofende con
su presuntuosidad a una diosa y ella les castiga. El
catesterismo de Orién es una constelacién que desaparece
en la primavera, cuando se eleva la del Perro, y reaparece en
el cielo en el verano. El eclipse de Oridn corresponde asi al

" advenimiento de la estacidn caliente. Gracias a estas
inducciones, el mito de Aghat deviene en una transcripcidn
“de condiciones climdticas: el desecamiento de la tierra a partir
del mes de abril estd simbolizado por la derrota y la desapa-
ricion provisorias del «cazador»'"3. Del mismo modo, alcanza-
mos a apreciar una explicacién astral.

Apreciamos, pues, que aqui el énfasis estd puesto en la fertilidad. Los efec-
tos de la muerte de Aghat serion coincidentes con los que produce la muerte
de Baal, el dispensador de la fertilidad.

Baal ocupa también un lugar importante en el relato: es él quien inter-
cede ante £L para solicitar un heredero para Danil y quien después lo ayuda
para encontrar a su hijo, derriba a las aves y las revive a peticién del Rey.

Curiosamente, pareciera insinuarse que Danil actia con respecto al
cuerpo de Aghat como Isis, ayudada por Anubis, lo hizo con Osiris.

d.- La Saga de los Refaim (KTU 1.20-22)

Las tres tablillas que contienen este mito fueron encontradas en las
excavaciones de 1930, Los especialistas sefialan que éstos presentan una
escritura fina y apretada, del tipo de las tabletas firmadas por Ilimilk!™.

El tema es la convocacién de los Refaim. Sin embargo, por la
fragmentalidad del texto y las lagunas existentes no es posible saber quién

3 Caqot et alg. op. cit., pdgs. 412-3.
¥4 Herdner, pdgs. 92-95; De Moor, «The Seasonal Patterns...», pdg. 2; De Moor, UF 7(75), pdg. 171 Del

Olmo Lete, op. cit., pdg. 405,
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es el personaje, humano o divino, que realiza la convacacidn con la que
Jjustamente se inicia el poema. Del mismo modo, no puede componerse una
secuencia adecuada, y ésta séle puede adivinarse. n

Los Refaim serian héroes legendarios que mds tarde fueron divinizados.
Por esa razdn se les suele denominar también "dioses", ain cuando su actua-
cién es eminentemente humana. A esta categoria habrian pertenecido los
legendarios héroes Danil (Danel), Tamaq y Yahipan.

‘Gray los considera nobles funcionarios culticos que ayudan al rey en
su funcidn de dispensador de fertilidad. Olmo Lete piensa que este pensa-
miento estd excesivamente determinado por el prejuicio cultualista'’.

Partiendo del «sentido del vocablo -dice Olmo Lete-, en su doble ver-
tiente de manes y héroes, nobles legendarios de un pueblo, hemos de consi-
derarlos mds bien como héroes muertos y divinizados, es decir, de acuerdo
al campo semdntico que el vocablo tenia en los poemas de Kirtay Aghat. Se
ha puesto de relieve esta evolucion de sentido, al insistir en la influencia
benéfica de los antepasados en la vida presente de la familia y de la ciu-
dad»'"¢, V '

Por los personajes que aparecen en los relatos, algunos fragmentos
bien pudieran haberse incluido en la "Leyenda de Aghat” o en el "Ciclo de
Baaly Anat"ya que ambos dioses aparecen mencionados en ellos.

El hecho de que aparezca mencionado Danil, con su epiteto m# rpi/
Arnmy, -aunque en parte reconstruido-'”7, ha inducide a Gordon y a otros
autores arelacionarlos con el poema de Aghat, con el que formarian un todo,
constituyendo su conclusién y desenlace'™.

Por esa misma razén Driver opina que podria unirseles con el “Ciclo de
Baaly Anat" y no necesariamente con la ‘Leyenda de Aghat"y afiade que, en
realidad, ese argumento no es vdlido ya que trataria de composiciones inde-
pendientes. Olmo Lete coincide con Driver y ambos sefialan que la inclusidn
de Danil con sus titulos estereotipicos podria tener otra explicacién, por
ejemplo, la de ofrecernos otro mitema distinto en torno a ese personaje,
que también habria tenido su ciclo épico.

¥ gray, Conaanite Myths..., pdg. 411 nota 23,
76 Qlmo Lete, op. cit, pdgs. 412-413.

77 Ver1.20.X1: 7ss.

8 Gordon, op. cit., pdg. 85y 135; Ugarit and the Minoan Crete, pdg. 139; Pensylvannia tradition of..., pég. 29
sg; Virolleaud, La désse Anat..., pdg. 85 ss; Ginsberg, BASOR 57(45), pdgs. 4-5; Gray, Legacy of..., pdg.
126, etc. Ver en Olmo Lete, op. cit. , pdg. 410 nota 20.
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Ademds, dice Olmo Lete, aparecen en él una serie de personajes que
en la "Leyenda de Aghat” no tienen cabida, en especial, el clima de estos
fragmentos que resulta mucho mds mitico que el del poema.

- Importancia del texto para nuestros propésitos:

Nos interesaba, fundamentalmente, ver el rol de fa diosa Anat en los
fragmentos. La diosa Anat aparece mencionada en los siguientes fragmentos:

KTU 122 IT: 7-9

El contexte no estd claro, la diosa aparece mencionada junto ¢ Baal en
relacién a uno de los Refaim de nombre Tamag, a quien se le denomina «[el
guerrero de Baal y] de Anat»!™,

KTU 1.22 I: 1-4

El texto se inicia con una bendicién, -a no sabemos quién-, que se le
dice:

«Mira, a tu hijo, a [tu descendencia verds],
a los hijos de tus hijos después de ti.

Mira [Anat (?), te tomard] de la mano,
joven, besard tus labios».

Mds adelante, en la linea 8-9 se repite que Tamagq es el guerrero de
Baal y Anat para continuar con una escena de preparacién de banquete don-
de la diosa sale a cazar, a acechar a las aves del cielo, mientras los encarga-
dos del banquete preparan los alimentos que se consumirén: carnes, frutas,

“ verduras y vino.

La fragmentariedad de los textos y las lagunas que en él aparecen no
permiten dar una visén clara acerca del rol que la divinidad juega en ellos.
No obstante, podriamos inferir:

a) su relacién con la descendencia y la fertilidad
b) su rol de diosa que usa armas, las que, en este caso, utiliza para

cazar, : . ,
" ¢) su conexién con Baal, ya que siempre aparecen mencionados juntos.

¥ Ver lineas 7-8.

82



.- Poemas Mitoldgicos Menores

e.l. El mito de Shahar y Shalim (KTU 1.23)

El texto del “Mito de Shahar y Shalim”o “Mito de los Dioses apuestos
y hermosos" fue encontrado en 1930 y estaba en muy buen estado de con-
servacién. La mayoria de los autores coinciden en que este texto es una
especie de libreto o ritual de ceremonia relacionada con fecundidad.

C. Gordon sefiala al respecto que el texto constituia el libreto de un
drama religioso, que se ponia en escena con misica y cuyo contenido mitold-
gico era el nacimiento de dos pares de dioses. La ocasién es el cierre de un

ciclo de siete afios y el comienzo de otro.

El propésito de la actuacién era el de asegurar que el nuevo ciclo fuera
de abundancia, con pan para comer y vino para beber. Gordon estima que
este libreto consta de diez secciones claramente diferenciables la una de la

otra'®®,

En ellas encontramos invocaciones'® y cdnticos'®, junto a un mito-
ritual de fertilidad'®® y de hzerogamla y parto’®, una orden-epcuc:on“‘*" yun
didlogo final'®.

El texto se inicia con una invocacién a los dioses apuestos y hermosos
que viven en el desierto y una invitacién a comer y beber en nombre de la
reina y del rey'?,

Sigue relatando la destruccion del dios de la Muerte (Mot-Sarru) a
quien describe sentado en su trono, con el cetra de la esterilidad y el de la
viudez en sus manos'®®. Se hace hincapié en que la parte en la que se narra su
destruccidn debe ser recitada siete veces'®,

™ Gordon, Ugaritic Literature, pég. 57.
8 Ver lineas 1-7; 23-27.
Ver lineas 8-22; 28-29.
Ver lineas 30-49,
" Ver lineas 50-64.
% Ver lineas 65-68,

§8E

8 Ver lineas 69-76.
o KTU1.23:1-7,

#8  Ver lineas 8-11.
®  Verlinea 12
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El relate sigue comentando la preparacidn de siete comidas rituales,
que jovenes robustos prepararan sobre fuego encendido en los campos de
las diosas Ashera y Rhm quienes, cifiéndose sus ves’rldos se pondrdn en mar-

Ch 0190

Hay una nueva invocacidn a los dioses apuestos, que ya tienen un diay
se alimentan voraces de los pechos de la diosa Asheray de las frutas que la
diosa Shapash le provee.

El mito-ritual de fertilidad comienza con el dios &L dirigiéndose a
orillas del océano, donde toma a dos «consagradas» a quienes, al parecer, el -
dios queria seducir. De las consagradas, una grita «imadre, madreb» y la otra
«[padre, padreb y el dios £L se excité ante ellas, las tomé frente a la calde-
ra sacrificial y las establecié en su casa!. :

Se inicia aqui, -segiin O/mo Lete, lo que se denomina Rito de fertili-
dad, en el que se cuenta cémo el dios £L disparé al cielo para derribar a un
ave que, posteriormente asé a las brasas. El texto sefala que £L «a las dos
mujeres quiso efectivamente seducir»!2,

Hasta aquf la relacién entre el dios y las mujeres es incierta. El texto
sefiala que si ellas le llaman «/Oh, Hombrel», entonces mujeres de él serian
para siempre; si le llamaren «jpadre’», entonces hijas de él serian para siem-
pre. Las mujeres le llamaron «oh, hombre/», entonces mujeres de éi fueron
para siempre y se inicia aqui la hierogamia que conllevard el parto posterior.

Efectivamente £L las toma como sus mujeres, las besa y las posee. El
texto dice

. «se inclind, besd sus labios,
y sus labios eran dulces,
dulces como las granadas.
Al besar(las) hubo concepcidn,
al abrazar(las) hubo prefiez.
Se acurrucarony dieron a luz,
a Shahar y a Shalime»'#3,

El texto se repite, con una variante, en la que las diosas dan a luz pero

W Ver lineas 13-22.
¥ Ver lineas 30-36.
92 Ver linea 39.

¥ Ver lineas 50-52.
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no se mencionan los nombres de Shahar Y Shahm sino que se dice a £L que
ellas han dado a luz .

«a los/mis dioses apuestos,

a los voraces ya de sélo un dia

‘que maman los pezones de la Sefiora

(que ponen) un labio en la tierra y ofro en el cielo
y entran en su boca

los pdjaros del cielo y los peces del mar

y volando pieza tras pieza

‘meten a dos carrillos

en su boca, sin saciarse»'®4,

El dios EL ordena a sus mujeres, a sus esposas, y a los hijos que ha
engendrado que se sitden en el desierto, junto.a las piedras y a los troncos
durante siete afios completos. Y «los dioses graciosos recorrieron el campo,
rastrearon las lindes del desierto»!%®,

El texto concluye con el Didlogo que sostienen los dioses con el guarda
del sembrado a quien le piden que abra el portén. Este accede y ellos piden
pan para comer y vino para beber. El guarda sefiala que hay pan y vino y que
a cualquiera que hasta alli llegue le corresponde un cdntaro de vino... -

Importancia del texto para nuestro tema:

El texto cuenta como EL fecunda a sus esposas y eventualmente da
noticias acerca del nacimiento de sus hijos'*.

Este texto nos interesa en la medida que en él se trata el tema de la
fecundidady la hierogamia, en el que tienen un rol central las diosas Ashera
y Rhm, como procreadoras y nodrizas de los hijos de EL.

De Moor, Largemé;n’r, Ginsberg y Gibson'¥’, sefialan a Anat como equi-
valente de Rhm, ya que Anat es llamada rAmen 1 AB II, 27. En cambio,
Caqot-Sznycer postulan que RAm es un epiteto de Ashera'”.

El texto deja sentir un problema de impotencia del dios EL, quien en
un principio no es capaz de fecundar a las dos mujeres y debe recurrir a un

™ Ver lingas 60-64.

¥ Ver lineas 67b-68,

¥ Gordon, The wars of Baal and Anat,
¥ Qp. cit., pdg, 28.

198 Cagot et als. op. cit, pdg. 371, nota m.
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acto, quizds de magia simpdtica, para producir su excitacién y cumplir con
su cometido como fecundador por excelencia.

Gibson'®® sefiala que £L lleva a las dos mujeres a su casa, y que si las
trata como marido serdn sus esposas, si las trata como padre, serdn sus
hijas. Gaster?®, en cambio, aduce que EL vacila en aceptarlas como hijas o
novias y por eso se dirige a ellas como padre y como esposo.

Caqot, Hedner y Sznycer?”, aducen que «ellas le llaman esposo en vez
de padre para autorizar el incesto necesario para la procreacién de los otros
dioses». £L es, al mismo tiempo, el padre de los dioses y el tinico fecundador
posible. :

- EL, el dios supremo, -cuyo epiteto incluye e/ Bondadoso, dios de Mise-
ricordia y Creador de las Creaturas-, es el padre de los dioses y de la huma-
nidad. Su esposa es Ashera quien da a luz sus setenta hijos. Sin embargo, el
dios aparece aqui abrazando a dos esposas, Ashera y Rhm, quienes le dana
luz a dos pares de nifios.

Por un lado, nacen los dioses Shahar y Shalim. Esto es Amanecer (o
aurora) y el Creplsculo (u oscuridad). Shahar y Shalim serian, pues, las es-
treilas matutina y vespertina, las que son llevadas al cielo, por Shapash, el
(la) Sol, donde tomardn su lugar entre las estrellas.

Por otro lado, dan a luz a los dioses hermosos y apuestos, cuyos nom-
bres no aparecen. La naturaleza de estos dioses no queda clara en la traduc-
¢cion de Olmo Lete??, En el escrito de Gordon®® se deduce, en cambio, que
cuando EL vuelve a fecundizar a sus mujeres, éstas alumbran a los buenos
dioses del mar, los que a diferencia de los anteriores, son despachados al
desierto de Qadesh donde obtienen que el Guardia del sembrado les deje
entrar al lugar donde ellos son bienvenidos y saludados por plenitud, con pan
y vino. : -

. ¢En qué medida los dioses graciosos y hermosos son hijos del mar?. La

clave para esta interpretacién estd dada por la diferente traduccidn de la
lin. 61 agzrym bn ym: les dieux graieux qui fendent la mer, enfants de la
. mer®* the islanders, sons of the sea®”; cleavers of the sea®®; «twin figures
born in one day»*"; [insulares, (dos imdgenes) de YammJ*%,

®  Ver Gibson, op. cit. pdg. 28B.

2 Ver Gaster, op. cit., phg. 20.

21 Op. cit., pdg. 357.

22 Ver Olmo Lete, op. cit., pdg. 446.

23 ver Gordon, Ugaritic Literature, pdg. 58,
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La discusién acerca de la traduccién de esa linea es altamente decidora,
por un lado el titulo de cleavers of the Sea, probablemente sean hijos de
Ashera, sugiriendo que ella es una de las mujeres del texto. Ashera, ~tam-
bién llamada. creadord® o sefiora de los dioses-, estd en Ugarit especial-
mente asociada con el mar,

La traduccidn de dioses insulares es una referencia que entregan los
textos y que reafirma la asociacién de esta diosa con las tierras de mds alld
de la costa, tierra adentro. Esto es, habria una asociacidén con el campo?®.

Tenemos pues, un texto que menciona la conexién entre Asheray el
campo, lo que no es algo usual en la literatura ugaritica. Uno podria sospe-
char, dice Pettey, que esta asociacién proviene de un origen no ugaritico.

Esto implicaria que, probablemente, Ashera también formaba parte
de un panteén de pueblos no costeros. La influencia cultural en tierra aden-
tro, no sélo en el drea costera, es de particular importancia porque esta-
blece una conexidn entre Ashera y los israelitas, quienes no eran un pueblo
del mar sino mds bien némades y campesinos?"!,

Junto a los dioses se menciona también el desierto, lugar de su mora-
da que aparece como el lugar que su padre, el dios £, ha destinado para
ellos y sus madres. El desierto es el lugar tradicional donde se adoran a las
divinidades astrales.

Pero no se trata aqui de un desierto total, sino de la tierra que separa
el campo fértil del terreno no cultivado, de ahi la presencia del Guardia del
sembrado, donde los dioses graciosos pueden acceder a los frutos de la
tierra, el pan y el vino en abundancia y que ya estaban en la invitacién a los
participantes del festival con que se inicia la introduccién del texto?'2.

También es importante el hecho de que se inicie con la mencién de la
destruccién de Mot, con sus atributos de esterilidad y viudez, lo que se con-
trapone con la presencia de £L en el campo de la fertilidad, seduciendo y

24 Ver Cagot et als. op. cit. pdg. 377.
3 Ver Gordon, op. cit. pdg. 61
@6 Ver &ibson, Canaanite Myths. ., pdg. 29. )
%7 Ver Driver, Canagnite Myths and Legends, pdg. 123.
Ver Olmo Lete, Mitos y Lendas.. pdg. 447, nota,
2 Ver Olmo Lete, op. cit. nota anterior, pdg. 23 y 6lbson, Canaanite Myths and..., pdg. 4.
20 Pettey, Asherah..., pdg. 24ss.
W Ppettey, id. (bid..
22 Ver Olmo Lete, Mitosy..., pdg. 437.
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prefiando a sus mujeres, las que ciertamente pueden considerarse como Ashera
y Rhm. Pero, en el caso del relato puesto en accién, equivaldrian a hierédulas
que intervendrian en el acto de la hierogamia. : :

Esto estd intimamente relacionado con los ciclos de abundancia y es-
casez, la lucha entre la fertilidad y la infertilidad de la tierra.

Moreno?” sefiala que el «texto presenta, en primer lugar, el rito de
fertilidad, por medio de la poda, que pasa a tomar el cardcter de un hecho
simbélico, sacado de la actividad cotidiana, y que, a nivel de rito adquiere
una particularidad mdgica al ser realizada en los cetros que porta el dios de
la muerte Mot-y-Sar. El rito, efectuado mediante el mimo, es un destruir
para dar vida, andlogo al efecto producido en la vida vegetals.

Afirma pues, su contenido agrario y la forma de muerte que recibe
Mot aqui, se parece, en cierto modo, a la que recibe de manos de la diosa
Anat, en el relato de “La Jucha entre Baal y Mot". Podria deducirse, tal vez,
que la segunda «consagrada» seria la diosa Anat?", :

La actuacién de ambas diosas, aparecidas aqui como «consagradas»
podria hacer pensar que, siendo ambas progenitoras de dioses, se las estaria
asimilando a ambas en una sola ya que hablamos de una misma funcuon
progenitora y nodriza divina.

En "Sentido y funciéon del mito", refiriéndose a Shahar y Shalim, Olmo
Lete opina que este «relato no intenta interpretar el origen de parte del
pantedn ugaritico y su culto, de la agricultura, de determinados alimentos,
de los ciclos sabdticos, de la migracion nomddica por la frantera egipcia o de
ia convivencia ndmadas y sedentarios agricelas» (como hacer suponer la pre-
sencia del guardidn).

Tampoco cree que trate de conseguir el nacimiente de un heredero
del trono en el contexto de la ideologia regia, sino que representa simple-
mente un ritual, en gran parte sélo el hieros «logos» literaturizado, de un
festival de primicias o cosecha bajo la advecacién de las divinidades tutela-
res del momento, los dioses astrales Shahar y Shalim, personificaciones de
Venus-Ashtar (acaso Ashtart) cuya aparicién o predominio celeste se con-
memora entonces.

a2 Ver Moreno, «Una celebracién canaanea», pdg. 40. .

24 Ver Gibson, Canaanite Myths..., pdg. 30,
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. Para ello se utiliza el esquema de la «hierogamio» mitica, que a la vez
es reflejo de lo cultual y que culmina en el banquete de primiciasy accién de
gracias. Ambos elementos son parte esencial de un ritual de fecundidad-
ferhhdad como la ocasién lo impone.

Su sentido es, pues, puramente cultual, su estructura, muy préxima a
un libreto litdrgico en el que se reflejan diversas prdcticas cultuales de
Ugarit, y su funcién eminentemente recitativa?®.

Otros autores, en cambio, opinan que estamos en presencia de:

a)  un mito de procreacién de dioses celestes,

b) natividad de los dioses,

¢) los setenta hijos de Ashera o,

d)  enrelacién con santuarios y cultos locales y, finalmente,

e) también resaltan el tema vida-fertilidad expresado a través del
nacimiento de dioses?

e.2. Nikkal Wa-Yarih (KTU 1.24)

La tablilla que contiene el relato-de “Las Bodas de Yarih y Nikkal"fue
encontrada en dptimas condiciones en las excavaciones realizadasen el Tem-
plo de Baal, en 1933. El relato se conoce también con el nombre de Nikkal y
las Kathirat (=Kotharat).

El texto canta a Nikkal (u)-Ib, hija de Hirhib (vocalizacién arbitra-
ria), el rey del verano, rey de la época de las nupcias, que en el crepisculo,
ha sido abrazada y fecundada por Yarih, y quien dard a luz con ayuda de las
Kathirat??,

A ellas, a quienes se las llama Ajjas del lucero, golondrinas, se les
anuncia que Nikkal dard a luz a un hijo de Yarih y se les pide que velen por él,
que le crien hasta que esté vigoroso y puedan pr'esenfarlo ante su padre,
Yarih, hijo de Dagdn®®,

25 Ver Olmo Lete, Interpretacién y..., pdgs. 438-9.

#¢  Laos opiniones citadas correspenden, de acuerdo a su orden, o log siguientes autores: Nielsen, «RSMs», pdg.
70 ss y 80; Gaster Thespls, pdgs. 145, 430-432; Alsttieitner, AcOrbung 3(53), pdgs. 285-311; Jirku,
KNQE, 80 « Tsvat El» 14(78)26-7 Cagot, RPO, ég 452 y Textes..., pdgs. 363-4; Tsumura, The Ugaritic
drama... pdgs. 84, 170, 184,187, 192, 222 y UF 6("74), pdgs. 411-3.

a7 Ver KTU 1.24: 1-B,
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Mds adelante el relato continda con Yarih, la Luminaria de los cielos,
pidiendo la mano de Nikkal y ofreciendo una abundante dote por ella. La
peticién es rechazada por Hirhib su padre, quien a cambio ofrece a Yarih
una me jor alternativa: despesar a Pydry hija de Baal, y se ofrece para inter-
ceder personalmente ante Baal y para conseguir la ayuda de Ashera. En caso

" de que no acepte a esta novia le propone. desposar a Ybdmy, la otra hija de
este mismo dios. :

Ciertamente la intencién de Yarih es desposar sélo a Nikkaly rechaza
las propuestas del padre de su amada

«con Nikkal es mi boda

con Nikkal se desposa Yarih??
Nikkal.Ibb a quien yo canto
es la luz de Yarih

que Yarih te ilumine?°,

Sigue un himno a las katirat, las briflantes hijas de la luna nueva, com-
paradas con las golondrinas®® «las hijas del lucero, sefior del cuarto cre-
clente»*® «que descienden entre las flores hasta la morada de L tpn»??°, con
sus pociones y ungiientos»?*, «con plantes romdticas (?), con zumo (?) de
olivo pujante (?»?*° hasta la morada de £, e/ Bondadoso con el recuento de
la dote.

Las Kathirat enfrente de £L, junto a Prbht, la mejor y mds bella de las
Kathirat, quien al parecer es la destinataria de la tablilla y para la que se
_pedirian las mismas bendiciones y protecciones que se aseguran a Nikkal.

Importancia del relato para nuestros propdsitos

El relato es un himno nupcial cantade posiblemente en ocasidn de las
- bodas humanas que «como es costumbre en Oriente, moderno y antiguo,
coincidian con el fin de la cosecha, en otofio, y tenian su momento preciso de
celebracidn al atardecer»®®.

2 Ver lineas 7-15.

2 Ver lineas 32-3.

@ Ver lineas 38-39.

2l Ver Gibson, Canaanites Myths..., pdg. 3

%22 Ver Olmo Lete, Mitos y ngandns pdg 460.

“#1 Ver Gordon, Ugarlﬂc Lifegm‘ure,pdg 63,
24 \gr Gibson, pdg. 31.

2 Ver Olme Lete. Mitos y Leyendas..., pdgs. 460-1.
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Luego puede considerdrsele también como un ritual de fertilidad, ya
que la novia estd destinada a parir un hijo a Yarih y éste promete ser un
buen marido y cultivar a su bien amada como un granjero cuida y transforma
un campo en fértil vifia??.

Este relato sigue un modelo simero-akkddico que celebra los esponsa-
les del dios luna (Nannar en Sdmer, el Sin akkddico = Ycrih y Ningal (Nikkal). -

En Egipto, como también en Canadn, hubo pocas divinidades simero-
akkddicas que hubiesen penetrado en la zona??®, Gordon opina que el de Ningal
es un caso excepcional, que se encuentra atestiguado solamente en Ugarit.

Gibson®® sugiere que «Nikkal-u-Ib es una divinidad compuesta en la
que el primer elemento es equivalente a la sumeria Ningal o Gran Dama,
esposa del dios luna Sin (Nannar). El segundo elemento seria un epiteto que
significa claro, brillante (akk. ebbu) o fruta (akk. inbu). Esto dltimo refle ja-
ria el titulo akkddico de I/at inbi, diosa de la fruta, aplicado a Ningal.

Ningal es uno de los tantos nombres con el que puede asociarse a la
mesopotdmica Inanna-Ishtar?®,

e.3. Los amores de Baal y Anat (KTU 1.10-11)

Encontradas en las excavaciones que tuvieron lugar en 1931, la tablilla
consta de dos fragmentos en los que queda de manifiesto «su cardcter de
mito de fecundidad o de celebracién de Baal como promotor de la misma,
aspecto poco desarrollado en el ciclo mitoldgico de Baal y Anat»#3:.

Olmo Lete inicia el relato en la tablilla KTU 1.10 IT, con Anat ante la
casa de Baal-Hadad, preguntando por él. Al no encontrarlo, la diosa tomé su
arco y sus flechas «ahvecd ef ala y escapd volando» en busca de Baal. El
relato es corto, por lo que transcribiremos aqui, casi en su totalidad, el
contenido de las tablillas.

«Entonces alzé sus ojos Baal, el Victorioso

#  Ver Gaster, JRAS (" 38), pdg. 37 y JBL 57(38) pdgs.8 y B6; Ginsberg, Or 8(39), pdg. 327: Gordon Basor
65('37) péy. 29 ss; Dussaud, DRS, pdgs. 141-5; Herdner, Syria 23('42-'43), pdg. 282. .

7 Ver Gordon, Ugaritic Literature, pdg. 63. :

= Td. fbid, ‘

#  Ver Gibson, Conaanite.... pdg. 31,

#  Ver Tapic-Adier Inanna/Ishtar..., pdgs. 18 y ss

Z Ver Olno Lete, Mitosy..., pdg. 466.
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alzé, si, sus ojos y vio,

y vioa la virgen Anat

la mds graciosa entre las hermanas de Baal.

Ante ella se apresuré a ponerse,

a sus pies se prosternd y cayé

Y alzé su voz y dijo:

«iDe larga vida, hermana, puedas disfrutar!

Tus poderosos cuernos, Virgen Anat

tus poderosos cuernos Baal los ungird,

Baal los ungird con (poder de) vuelo

(Asi) atravesaremos en la «tierro» a mis enemigos,

y en el «polvo» a los adversarios de tu hermano».
.Entonces alzé sus ojos la Virgen Anat,

alzé, si, sus ojos y vio,

y vio a una novilla y escapé corriendo,

escapé corriendo y escapé chospando

con la gracia (?), con el donaire (?) de la

banda de las kathirat

«[En voz alta] a Baal Anat grité:

«[Mira] Baal lo que he visto,

[dios] Hadad lo que vieron [mis ojos (?)}»

[miré] Baal, el Victorioso,

[A la Virgen] Anat contempid®®

[Baal (?)] apreté y agorré su wulva,

[Anat (?)] apreTo y agarrd su pene

[Y] Baal se sintié frustrado [(?)] por el becerro/buey

[que nacié (?) a la Virgen Anat:

[de nuevo con el abrazo/bese] hubo concepcién y parto

[con la ayuda (?)] de la banda de Kathirat?*3,

[oreeeeees s ssmmeseeesesessrs e e eeeees s S

[Terneros] las novillas parieron:

Un becerro/buey a la Virgen Anat,

una becerra/vaca a la «Pretendida de los pueblos».

Y respondié [Baal] el Victorioso

«¢Para qué, como nuestro Creador [eternal].

como la familia de quien me consideraria [rey],

ha de marchar Baal, llena [su ‘manc’ (?)]

el dios Hadad, lleno su ['dedo']?
- No es mds que una virgen/doncella la Virgen Anat,

aunque sea la mds graciosa de las hermanas de [Baal]

Ascendid Baal a la montafia,

@ Ver KTU 110.1T.
2 Continda texto demasiado fragmentado, ver KTU 111,
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el hijo de Dagdn al [terreno de (su pasesidn)]

se senté Baal en su trono [regio]

el hijo de Dagdn en el solio de [su poder].

Por el becerro/buey [Anatu alzé] el grito,

por el becerro/buey el grito alzé [la ‘Pretendida de los pue-
blos']

que marché y escapé corriendo y chospanda con la gracia (?)
de la banda de las [Kathirat]:

«Una novilla, una novilla [he visto]

que un 'morlaco’ parié a [Baal]

un toro salvaje, si, al [Auriga de las nubes}».
Abrazé a la novilla [y a su toro salvaje],

y le cubrié con una frazada doble

sobre su ombligo, si, y su tierna piel (?),

sobre la tierna piel de su infancia,

la ladera ascendié por la montafia,

la cuesta por el monte del triunfo.

Y ascendié asi al (monte) Arar,

al Arar y al Sapan,a la delicia, al monte del triunfo.
En voz Alta a Baal grité:

«iLa buena nueva de £L recibe Baal,

recibela, si, progenie de Dagdnl

Ahora un ‘morlaco’ a Baal ha nacido

un toro salvaje, si, al Auriga de las nubes».

Se alegrd Baal, el Victorioso.

Importancia del texto para nuestros propdsitos

En este texto, se despliega el cardcter de diosa del amor y la fecundi-
dad, en el sentido tradicional del término. Esto es, relacionado con la sexuali-

dad y el nacimiento.

Anat y Baal aparecen acd en intercurso sexual activo, procreando y

dando vida, en especial al Toro vigoroso, que es la encarnacién de la fuerza

de Baal en la tierra.

El tema que aqui se canta, dice Olmo Lete, los amores de Baal y Anat
y su fecundidad, tenia sin duda una significacién genérica en la religién
cananea y fue celebrado y difundido en toda la regidn, como expresién de un
aspecto esencial de su concepcidn de la divinidad y su posible uso ciltico-

mdgico es muy verosimil?®4.
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Aunque generalmente Anat aparece como una diosa -virgen que conce-
bia pero no paria hijos, en contraste con Ashera, la creadora y progenitora
de los dioses, que han parido una prole de setenta deidades, en este caso
especifico, el rol de madre de Anat queda explicito?®. También queda ex-
presa la relacion entre Anat-y Baal, que va muche mds allé de la simple
«relacién de hermandad» al estilo occidental que muchos autores les atri-
buyen. :

La preeminencia de Anat en los textos canaaneos es grande, no obs-
tante ello, E.O. James sostiene que Anat nunca ocupé la misma posicidn de
Inanna-Ishtar en Mesopotamia. Siempre estuvo un poco ensombrecida por
la figura de su marido que era predominantemente el dador de vida con el
cual ella estaba ligada por una relacién apasionada, mds que por un matrimo-
nio convencionab»?%,

Aunque Anat no representa ningln proceso ni fuerza de la naturaleza,
como la tormenta (Baal), el sol (Shapash), el mar (Yamm), podemos consta-
tar que su rol en el proceso de la naturaleza y en la mitologia ugaritica en
general, es sumamente activo y central??.

Pettey sefiala que es justamente ese cardcter de divinidad principal
en el ciclo de Baal, que la sefiala como una divinidad poderosa, hermana y
esposa de Baal, es lo que la hace tan especial y preeminente dentro del
pantedn. Y, en especial habria sido su rol de consorte de Baal, lo que ha
posibilitado que, ocasionalmente, haya sido confundida con Ashera®.

Llama poderosamente aqui la atencién la representacién de una diosa
que vuela y que se traslada surcando el cielo «ahuecando el alo>.

M. Pope sefiala que las aves representan «una metamorfosis de la Vir-
gen Anat, ia versdtil y voldtil hermana de Baal. Es justamente su capacidad
de volar g través de los lugares lo que otorgaria a Anat, dice el autor, el que
se la considere la mds veloz de las divinidades (?) y que ella misma se queje,
cuando despacha mensajeros, que éstos son demasiado lentos y elia es rapi-

% Ver Olmo Lete. Mitogy..., pdgs. 65-7.
25 Ver James, Digses..., pdg. 105,

B35 Td. ibid.

B7 Ver Amico, op. ¢it., pdg. 457,

B Ver Pettey, op. <it., pdg. 36.

94



da. Su contraparte, en la mitologia griega, dice Pope, seria la alada Athena,
quien también asume, en ocasiones, la forma de un ave®®. '

La representacién de Anat en forma de ave aparece en otros textosy
también estaria atestiguada en la pldstica. Por ejemplo, en el “Mito de
-Efkunirsa® cuando Anat va a espiar al gabinete de Elkunirsa y Ashera, su
. 'insatisfecha’ esposa, toma la forma de ave y despues vuela hasta Baal para
contarle lo que vio y escuchd?®,

En su articulo «Scene of Drinking Mug from Ugarit» Pope sefiala que
Anat en tanto pdjaro, se encuentra en la esquina superior izquierda de la
escenay esta escena representaria justamente a la diosa Anat, espiando en
el momento de que Ashera visita al dios &L para interceder por Baal.

El texto sefiala que Anat vuela de regreso mientras Baal espera en su
montafia. Pope agrega que hay muchos pasajes en las que se informa que la
diosa vuela?™. ,

Es interesante notar la actitud de Baal y Anat respecfo del vdstago
que les nacié: por un lado, Baal se siente frustrado por el becerro que le ha
nacido e intenta una nueva concepcnon

~«de nuevo con abrazo/beso hubo concepcidn
y parto»

El dios se queja de que tendrd que regresar con su «mano» llena, con
su «dedo» lleno. En este caso «mano» y «dedo» son términos usados en
sentido figurativo, ya que equivaldrian a su propio pene. La que ja del dios no
concluye alli, ya que mds adelante afiade un tanto decepcionado:

«No es mds que una virgen/doncella la Virgen Anat
aunque sea la mds graciosa de las hermanas de Baahs

Anat en cambio «por e/ becerro alzd e/ gritos, el suyo es un gesto
mm‘ernal 4 camh‘oso :

«abrazé a la novilla y a su toro salvaje
y le cubrié con frazada doble»

2% Ver Pope,»Scene of Drinking Mug ...», pdgs, 401-3.
M Td, fbid, pdgs. 402-3.
#t Ver fig. 17, pdg. 198,
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Después, la diosa llevé a Baal la buena nueva que £L le envia: que le ha
nacido un hijo. ,

Sélo cuando Anat le presenta el nacimiento como una buena nueva de
£L, Baal se alegré. El dios Baal se muestra preocupado por el tipo de familia
que él tendrd en su calidad de dios poder-oso Anat, en cambio, deja entrever
sentido mafer'nal en su actitud.

e.4. El combate de Baal y los dioses del desierto (KTU 1.12)

- Descubierta en 1930, la tablilla estaba totalmente fragmentada, sélo
encontraron la parte inferior izquierda. Por su discontinuidad y
fragmentariedad no es posible obtener su significado global.

Olmo Lete en Mitosy Leyendas de Canadn, sefiala que en este texto se
encuentra el mismo estilo que se da en la lucha que enfrenta a Baal con
Yamm y Mot, en el sentido de contraste entre el dios de la fertilidad y las
fuerzas destructoras de la misma, que vienen desde el desierto. -

El autor sefiala, también, que se piensa que en la parte perdida de este
mitema se narraba el «levantamiento» de Baal con la ayuda de sus divinidades
y su consiguiente victoria sobre sus contrincantes, momenfaneamenfe victo-

riosos.

En el esquema mitoldgico de Ugarit, -dice el autor-, Baal siempre triunfa
en ultima instancia®#?

Importancia del texto para nuestros propésitos:

Aparece la mencidn de la diosa Ashera sélo en invocacién de Damgany,
sierva de Asheray el nacimiento de los «voraces» y los «destrozones», cu-
yos nombres serdn proclamados por £L, los que tendrén cuernos y el a3pecfo
de Baal?®.

La diosa Anat es mencionada en la tercera linea de KTU 1.12 11, la

Unica palabra que aparece en dicha linea es su nombre. El texto total no
aparece traducido por su fragmentariedad.

#2  Ver Olmo Lete, Mitos y Leyendas.., pdg. 475ss,
2 KTU 1121 16-33,
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Debido a las condiciones fragmentarias del texto en cuestién, no pa-
receria pertinente tratar de deducir cudl es su importancia para nuestros
propésitos.

Sélo podemos decir que, por el contexto de lo que se puede leer, tene-
mos la lucha de Baal, su muerte, con las consecuencias sabidas para la tie-
rra, los hombres y la naturaleza.

e.5. La diosa madre Anat (KTU 1.13)

El texto fue encontrado en las excavaciones de 1929, es decir, el
primer afio de excavaciones en la zona. Olmo Lete sefiala que quizd la pre-
sente tablilla sea una copia «vulgar» y poco cuidada de entre las muchas que
pudieron existir de tal texto»?4 :

El texto es lo suficientemente corto para transcribirlo en su totali-
dad. '

«...doncella] dards a luz...(?)

[pero antes/hiere un dia], traspasa/(también) dur'an're dos,
asesina [durante tres] dias,

ve, mata, [durante cuatro].

Corta manos que chorreen/derrama sangre,

a tu cintura/morral ata cabezas.

de (tu) brazo tus dguilas.

Y vete a descansar a tu monte Inbub,

al podio de tu monte que yo he distinguido,

‘al podio que yo te di por (/ven, si/ti a) tu mansién.

A (la techumbre de) los cielos sibete, :

y (re)corre/dlzate al podio de las estrellas.

Alli han caido como ladrillos [lingotes de) oro (?)]

como vigas/»interior» [magnificos (?)] fresnos.

[Alli}/has de adentrarte hasta el confin de la
[morada/asamblea],

hacia/ [la morada/asamblea del templo] y el altar,

la caverna [de los dioses u (?)] por encima de las estrellas
placentera [para/por los cantos y] plegarias (?)».

%4 Oimo Lete, Mitosy..., pdgs. 487-490.
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Se lavé la Virgen Anat

Se bafié repetidamente (?)/el seno [La pretendida de
los pueblos] y ascendié hacia EL [el Toro] su padre,
«En (tu) casa y alrededor tuyo reine la vida/bonanzab»/
«La recompensa de tu labor serd buena/(te) dard la vida»
. «Lo que oyes, ioh novilla entiende(lo) V
[oh 'senc'/Pretendida de] los pueblosl

(mi) voz en tus oidos [penetre].

Por haber llegado a la perversidn (?)

revistiéndote asi de luz,

mensa jeros celestes partieron,

celestes principes regios fueron enviados (a decir)
«Con vigor/rocio fortificaré a vuestro hijo,

como a primogénito de principe os lo bendeciré»
Ansiosa (se puso) Anat, la novilla de Baal,

ansiosa Anat por dar/y dio a luz por el hijo

cuyas entrafias no habian conocido la concepcidn

cuyos senos [no habian mamado (?) infantes.

En el monte (?) Inbub (se) proclamé [:/ (su nombre)]
«'Amado suyo' [serd el nombre (?) del pequefio»/

su mano [fortificé (?) al pequefo.

Una copa [tomé en diestra (?)]

(con) el viento, el aguacero (y) las nubes,

un cdliz [sobre él (?) volcé...

Importancia del texto para nuestros propésitos

Anat aparece nuevamente aqui, caracterizada como «/a novifla de Baaks.
La diosa conjuga sus caracteristicas de diosa de la guerra con diosa de la
fecundidad y como tal, relacionada con el parto y la maternidad. Estas dos
altimas caracteristicas se opondrian a la virginidad de la Pretendida de los

El dios £L le ordena ejecutar una actividad terriblemente violenta:
herir por un dias, traspasar durante dos, asesinar durante tres dias, matar
durante cuatro . Mds explicito aln, el texto le pide derramar sangre, cortar

manos que chorreeny que ate a su cintura, en su morral las cabezas.

El dios le repite a Anat la promesa de fecundidad e incluso, sefiala
Olmo Lete?* se deduciria a su actividad luchadora como merecedora de

esta fecundidad.

98



«La recompensa de tu labor serd buena/(te)
dard la vida»

La diosa Anat revela nuevamente una faceta un ‘tanto ocuita' de su
personalidad: su ansia de maternidad pese a que nunca antes habia parido, el
ansia femenina de dar a luz «a/ hjjo de Baals quien heredard los atributos de
su padre.

El 'send’, la Pretendida de los pueblos, la novilla de Baal, la virgen
Anat, la doncella, cumple ahora el rol maternal, y «su mano fortificd (?) al
pequefios...

Otro elemento que vale la pena destacar lo constituye el mandato de
subir a la techumbre de los cielos y recorrer, de alzarse al podio de las
estrellas. ¢Es tal vez el reconocimiento de un posible rol astral de la diosa,
como acontece en el caso de su homdnima mesopotamica? No lo sabemos.

2.1.2 Otros textos

La intencidn de presentar los textos siguientes, no es la de hacer un
andlisis de ellos como hemos hecho con los textos de Ras Shamrah, sino
presentar obras de épocas mds recientes donde se evidencia el sincretismo
religioso en el que a diferentes divinidades semitas se las asimila a divinidades
griegas. Ello ilustraria lo que sefialdbamos con anterioridad: que al ingresar
nuevos grupos en la zona, éstos habrian traido sus propias divinidades las
que habrian asimilado a las existentes, otorgdndoles tan sélo un cambic de
nombre pero manteniendo sus funciones.

a) El Texto de Elkunirsa

El texto de Elkunirsa es un mito canaaneo-hurrita escrito en lengua
hitita. En él se refieren al fratricidio cometide por Baal (?) y se cuenta que
Ashera intenté seducir a Baal y cuando él rehusé lo amenazé con su maza.

Baal, entonces, se dirige hqsfa el marido de Ashera, Elkunirsa, y le
conté lo acontecido, asegurdndose que ella lo habia urgido a yacer conellay

lo habia amenazado, también le dijo que ella habia impugnado la ‘potencia’ de
su esposo.

#3  OlmoLete, Mitos y... pdgs. 487-8.
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«Elkunirsa lejos de enoJar'se le insta a volver donde ella y
humillarla:

Ve, duerme con ella, (yace con) mi (esposa) y humillalal

Asi Baal) atendié a la (palabra) de Elkunirsa y (fue) hasta
Ashera. Baal hablé a Ashera. Yo he matado a setentay siete
de (tus hijos, (si) ochenta y ocho Yo he matado.

Asherah escuché (este) humillante relato y se irrité en su
mente.

Ella ordend plafiideras y comenzé a lamentarse

por siete afios..»

Un episodio posterior sugiere que ha habido una reconciliacién entre
Elkunirsay su esposa. La respuesta de £L es que ella puede hacer con Baal lo
que ella desee. Ashera acepta colocar su mano sobre Baal, de este modo,
puede castigar la accidn de Baal. Pero no queda claro si lo castiga por el
insulto primigenio de no haber querido yacer con ella o por haber matado a
sus hijos o, tal vez, por ambas cosas.

W. F. Albright dice que Ashera acusé a Baal de haber querido insul-

tarla (el motivo es, pues, semejante al relato de la esposa de Putifar en la

literatura egipcia). La respuesta de £L es permisiva, la diosa puede castigar-

_lo pero, «Ishtar' (Ashtart o mds probablemente Anat) escucha la conversa-
~ cién y aparentemente va en ayuda de su amigo»2%

«E| texto de Elkunirsa presenta un paralelo explicito del motivo que
estd implicito en los mites ugariticos. Alli Anat-Ashtart, asume la forma de
un ave y entra a un gabinete, con la finalidad de espiar la conversacién entre
Alkunirsa y su esposa. Después, vold hasta Baal para contarle lo que habia
escuchado»?¥’,

Refiriéndose al texto, sefiala Hoffner que, al parecer ambos textos,
el ugaritico y el hitita, tienen referencia de un Ginico mito comin. Este texto
también fue tratado en detalle por Gray, pero él no considera el paralelo
aqui cn‘adez“8

Imporfaﬁcia del relato para nuestros propdsitos:

6 Albright, Yahwe ond the..., pdg. 123.

#7  pPope»rinking Mug..» pdgs. 402-3, y Selms, pdg. 83 33, citado por Pope en su obra El in the Ugaritic
Texts, pdg. 37 nota B.

28 Ligffner, RHA XXIII (1965) fasciculo 75, pdgs. 5-16; JNES 10 (1951), pdgs. 146-155; Pope «The scene...»,
pdgs. 396-7, nota 8.
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En este texto aparece la figura del dios &L al que se presenta como
una divinidad ejecutiva que controla el devenir de las situaciones y, en espe-

cial, el comportamiento de Baal. En efecto, aqui puede apreciarse que pesea

la debilidad que se atribuye al viejo dios, Baal no toma en ningin momento a
su esposa, lo que significaria usurpar su lugar. Lo que é| hace es acudir hasta
el dios para plantearle el problema. No actia sin el permiso de £L, Baal
actuard sélo de acuerdo al consejo de £L.

La diosa Anat se presenta aqui como amiga y aliada de Baal. La pregun-

ta que surge es ¢por qué y para qué Ashera intentaria seducir a Baal? ¢Posi-

‘blemente para recuperar la atencion de su maride? ¢Acaso era necesaria
esa atencidn para mantener su preeminencia en el panteén?

b) Texto de Sanchunation

Sobre Sanchunation hay alin cierto debate entre los especialistas. Se
postula que Sanchunation debid haber sido un personaje histérico que ha-
bria vivido antes de la época de Phile, su historiador o escritor.

W. F. Albright aduce que el personaje debid haber vivido alrededor de
la mitad del tercer milenio. Niemayer y Eissfeldt aseguran, en cambio, que
habria vivido en el segundo milenio.

Attridge y Oden, sugieren que existe la posibilidad de que haya vivido
en el periodo helenistico o romano. Olyan, por su parte, cree que el conoci-
miento que se maneja en el texto corresponde al desarrolio de la religidn
canaanea en la Edad del Hierro y que él habria sido un testigo presencial de
la misma.

Desgraciadamente no nos fue posible encontrar el texto en si, y lo que
conocemos de él procede de la obra de Olyan. Segin el autor, en este relato
encontramos un paralelo entre las dxferen'l*es divinidades siro-canaaneas y
las griegas.

Una comparacidn entre este texto y los textos ugariticos no muestran
grandes diferencias, salvo la excepcién de los nombres usados. Pero, como
muy bien explica Olyan, lo que prdcticamente tenemos aqui es una sustitu-
cién de los nombres canaaneos de los dioses por sus equivalentes griegos. -

La paridad de deidades seria la siguiente: Kronos seria el equivalente
del dios £L, y Dione/Rhea lo serian de Ashera.
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-El nombre de Dione se relaciona con el ad jetivo dlos, dia, dion, como
dios.. Equivaidria a algo asi como un epiteto que significaria 'la diosa’, en
canaaneo Elat, epiteto comdn de Ashera.

Otro de los nombres que se le atribuyeron a Dione es el de Baaltis,
nombre que deriva de Baalat y que significa «Dama», Sefiora». epiteto que
segin inscripciones fenicias, equivale tfambién a la diosa Ashera, quien es
llamada b7t gbl o La dama de Byblos.

En este mito, la diosa Dione, junto con las diosas Ashtart/Astarté
(=Afrodita) son presentadas como esposas de Kronos.

Si efectivamente Rhea no es otra que la diosa Dione, esposa de Kronos,
ella serta también la madre de sus hijos, entre los cuales se cuenta Mot.

Por lo anterior, no seria errdneo el equiparar a la pareja formada por
Kronos/Dione (=Rhea) con la principal pare ja divina canaanea Ashera/EL.

Del mismo modo, el autor asegurd que la identidad Rhea/ Dione/Baaitis/
Ashera/Elat queda claramente demostrada en el texto ()24,

Lo que no quedaria del todo aclarado es la conjuncién de Dione/Baaltis/
(= Anat) que el autor postula en la pgina 452 de su obra y con la que F. M.
Cross no estd de acuerdo®®.

En este sincretismo religioso no aparece, en ningin momento la unién
entre Anat/Ashera. La diosa Anat es mencionada en el texto sélo como hija/.
hermana de Kronos y aliada de Uranos. Ademds, es equiparada a la griega
Athena.

Una de las grandes diferencias entre el corpus Ugaritico y Sanchunation
es el rol menor que se le ha otorgado a Anat en relacién a la supremacia que
atribuyen a Ashtart. Desde el punto de vista de las evidencias arqueoldgico-
histéricas, se dice que hubo una mayor ascendencia de Ashtart en la Edad
del Hierro y sugiere que Ashtart devino en la principal esposa de Baal en la
religién fenicia de la época. :

Otra diferencia estaria dada por el hecho de que las diosas Dione/
Rhea/ (= Ashera) estdn asociadas con Zeus/Demaros (= Baal) y la diosa

#  Ver Olyan, Asherah..., pdg. 51
% Ver Qlyan, op. cit. nota 52,
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Ashtart, asociada con EL y Baal, pero -dice Olyan- se encuentran evidencias
sobre el particular en el corpus ugaritico®!,

Podriamos resumir diciendo que, lo importante en este texto, es que
nos da a conocer el sincretismo religioso y la paridad entre divinidades.

¢) Dea Syria (La diésa Siria)

La obra ha sido atribuida a Luciano, autor del siglo IT d.C. quien, naci-
do en la provincia siria de Samosata, habria realizado varios viajes a través
del mundo mediterrdneo y habria recibido entrenamiento en la retérica griega.

Como su titulo lo indica, Dea Syria describe una religion que otorga un
puesto de honor a la divinidad femenina, consorte de Baal (Zeus). El nombre
nativo de esta divinidad es Afarataquien llegé a ser conocida con el nombre
griego de Atargatis.

El nombre de Atargatis, seria una combinacién de los nombres de Ashtart
(ar. Astr), Anat (ar.'t' (?) y, quizds también el de Ashera (ar. ‘tr).

Atargatis es considerada una diosa madre. Su representacién ciltica
es una maza. En los textos de Ras Shamrah, la maza y la calidad de diosa-
madre son atribuidos a Ashera.

Del mismo modo, con ella se relaciona la figura del pez sagrado, simbolo
de fecundidad en Ugarit y de la diosa pinica Tannit (también asimilada a
Ashera), cuyos signos estdn frecuentemente acompafiados por vida marina.

Atargatis es también diosa del amor sexual, con el que se relacionan
las prostitutas sagradas y las palomas, del mismo modo como éstas son ca-
racteristicas de la diosa canaanea Ashtart. La segunda mitad del nombre,
como también su posicién como consorte de Baal-Hadad y su relacién con
leones, une a Atargatis fuertemente con Anat.

La conclusién de la descripcién de Atargatis en Dea Syrig, es que la -
religién de Hierdpolis es muy similar a la de los canaaneos sobre 1500 afios

antes, y que la amalgamacién de las diesas en una sola figura es un desarrollo
que va mds alld de la «temprana» situacién ugaritica.

#  Olyan, Op. cit., pég. 51.
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Otro aspecto de la religién que se describe en la obra sefialada es que
la cdmara interior (thalamos) del templo de Hierdpolis estaba dominada por
la estatua de Hera y Zeus, divinidades que también dominaban la vida ciltica
de la ciudad. Luciano, reporta que Hera, correspondia a la nativa Atargatisy
que los habitantes de la Hierdpolis llamaron a Zeus por otro nombre. Ese
'otro nombre' seria el de Hadad.

La descripcidn que aqui se provee de Zeus/Hadad y su prominente
posicion en la vida ciltica de la ciudad es también coincidente con lo que
acontecia en la ciudad de Ugarit, En ambos lugares y épocas. Hadad era dios
de la guerra que viste como guerrero y usa como arma al rayo. Y, como
sabemos, Hadad, es uno de los epitetos de Baal.

Otra similitud con la religidn y los mitos ugarfticos es la existencia de
un dios principal, cabeza del pantedn que emite los «decretos divinos» y con
cuya aquiescencia debe contarse si se quiere desarrollar cualquier tipo de
actividad significativa, En Ugarit, un dios como éste correspande a la figura
del dios £/y en Hierdpolis el nombre se ha identificado con Kronos?2,

Importancia del texto para nuestros propésitos:

Al igual que el texto anterior, el presente es importante en tanto nos
habla del sincretismo religioso en la religion de la zona en las diferentes
épocas.

También en textos procedentes de otros iugares, fuera de los limites
de la zona Siro-Canaanea nos hablan de esta suerte de ‘asimilacién de
divinidades,.

Por ejemplo, una inscripcion egipcia, de la época del faraén Ramés
IIT, fusiona a estas divinidades canaaneas femeninas en una sola figura, lo
que también es sugerido en otros textos-de proveniencia egipcia.

Sobre el particular, el autor F. M. Cross reporta que una dedicacién
fenicia a Tannit-Ashtart muestra a la importante diosa canaanea Ashera/
Tannit combinada con Ashtart y aduce que, aunque las tres diesas han
continuado teniendo un cardcter distintivo (Ashera, fecundidad, Ashtart

amor sexual y Anat la guerra), ya en la temprana época de la mitad del
segundo milenio a.C., las tres compartian atributos, titulos y maridos. Ain

2 ODEN, «The Persistence of....., pdg. 39.
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cuando parece claro, dice, que -en cada periodo-, las tres diosas pudieron
,ser adoradas separadamente la una de la otra.

.2.2. El contexto pldstico.

Existe bastante material plésﬁco acerca de las divinidades femeninas
que podrian equipararse con la mesopotdmica Inanna/Ishtar, como asimismo
sobre aquellas divinidades que formcm parte importante en el pantedn de la
zona.

Aqui, dada la extensién del trabajo, hemos seleccionado solamente
algunos documentos, a modo de e jemplo. La intencién es la de complementar,
en parte, lo encontrado en los textos literarios.

Los documentos que a continuacion se detallan han sido dividides en
dos grupos. Documentos encontrados en la franja Siro-Canaaneay documen-
tos extranjeros, entre los que se cuentan, principal aunque no exclusivamen-
te, documentos egipcios y mesopotdmicos.

Es necesario destacar que no todos los documentos pldsticos aqui des-
critos han sido reproducidos en imdgenes. Del mismo modo, cparecen en
este escrito algunas ilustraciones que no han sido descritas en este capitulo
pero que, por considerarias pertinentes, las hemos incluido.

2.2.1. Tconografia proveniente de la franja Siro-Canaanea
1. Diosa desnuda®®

Confeccionada en oro, proviene de la Fenicia del segundo milenio. Ob- .
servamos a una diosa desnuda, cuyo rostro estd presentado de frente y sus : .
pies vueltos hacia la derecha. En cada una de sus manos coge, por sus patas
posteriores, a una cabra. La diosa usa brazalete, una bandas alrededor de
sus tobillos y quizds un collar que se encuentra representado por las incisio-'
nes en el cuello.

Su cabello estd arreglado en dos rizos que se extienden por sobre sus

#3  ver figura N° 13 en pdgina 198, Esta repmsem‘acién puede apreciarse en los texctos de: Pritchard, ANEP,
pég. 161 fig. 465; Dussaud, L'art phenicien du TT2 milendlre, fig. 16 der.; Winter, Frau und..., fig. 41. Para
el dibu jo ver Contenau, m vol. 4 fig 1399.
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hombros. Lleva una pesada corona alta que termina en una protuberancia

** redonda y dos plumas a cada lado.

En ambos bordes hay una flor de loto?**. La diosa estaria parada sobre
n leén que marcha en direccién hacia la izquierda.

2. Figura desnuda procedente de Beisan®®

Confeccionada en oro y procedente de las excavaciones de la ciudad
de Beisan, correspondiente al nivel IX, siglo XLV, se encuentra en el Palestine
Archaeological Museum.

La figura presenta cabello largo que cae sobre sus hombros, eleva su
mano derecha y coge en la izquierda el cetro egipcio Was. Los pies y el
rostro estdn presentados de perfil y el cuerpo de tres cuarto.

3. Diosa desnuda con cabritos en su mano

La escena muestra a una diosa parada sobre un leén. El rostro y cuerpo de
la diosa se muestran de frente, sus pies estdn de costado apuntando hacia la
derecha. El leén enfila sus movimientos hacia la izquierda.

La diesa usa brazaletes tanto en las mufiecas como en los brazos. En
cada una de sus manos levantadas hacia los costados, ella toma a un animal
que puede ser una cabra montesa. Su peinado es semejante al de la egipcia
Hathor. Viste, al parecer, un traje transparente, un collar cobre su pecho,
un cinturén delgado en sus caderas y se destaca el tridngulo pubis.

Por detrds del cuerpe de la diosa, a la altura de las caderas, se
entrecruzan dos serpientes. El resto del pendlenfe estd decorado con pe—
quefios circulos.

La pieza fue encentrada en Ras Shamrah (Medinet el setda) y es un
colgante de oro®%.

Ver Pritchard, ANEP, pdg. 303 '

La imagen puede apreciarsse en la obra ANEP, pdg. 165, fig 478 y también en Rowe, The four canaanite
temples of Beth Shahn. Ph:indelphm 1940, fig. 68-A N° 5 la foto es cortesia del Palestine Archaeological
Museum (PAM).

26 Ver figura N® 11 en pdgina 198. Esta pieza ha sldo descritd por Negbi, 119 N° 1701; Schoeffer' Ugar{tica
TI: pég. 36, fig. 10. Orthinann, Der Alte Orient fig. 426-d y Winter, Fray und...., fig. N® 42

¢
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4, Diosa con una capa alada

" La estela contiene una figura femenina que coge en su mano derecha
un objeto que parece un signo de ankh. En su mano izquierda hay una lanza
con la punta labrada. La diosa usa una larga vestimenta que le liega hasta
casi los tobillos y también usa sandalias de cintas. Sobre su vestimenta

aparece el ala estilizada de un pdjaro.

La representacién no es como las que se ha encontrado en las divinidades
egipcias protegidas por las alas del haledn y sugiere la referencia a ciertas

sl

descripciones de Anat en los textos ugariticos?®”. .

' Confeccionada en piedra caliza, proviene del 2° mi-lenio (2000-1800
aec), fue encontrada durante las excavaciones de 1930. La pieza mide 0,093m.
de alto, y se encuentra en el Museo de Aleppo.

5. Ofrenda a una diosa con corona

En la parte izquierda de la escena se encuentra de pie una diosa ves-
tida con un largo vestido flotante y coge un cetro en su mano izquierda y un
simbolo de ankh en la derecha. :

Su tocado consiste en una alta corona cénica flanqueada por dos plu-
mas, cuernos mds abajo y un pendiente, y un gallardete a la espalda.

La mujer que estd de pie en el lado derecho, coge un loto que coloca
frente a la cara de la diosa. : .

Proviene de las excavaciones realizadas en 1925 en Beisan,
especificamente del nivel VII del palacio de Amenofis III (s. XIII). La
‘pieza estd confeccionada en piedra caliza y mide 0.372, se encuentra en el
University Museum. :

e Figui"illa de arcilla moldeada
. Esta figurilla femenina, procedente de Meggido, estd confeccionada
en doble molde, pudo haber servido como un emblema de la diosa de la fe-

.cundidad. Usa un tocado alto, decorado con cintas y coge sus pechos con sus
manos. La regidén genital estd enfatizada por incisiones. s

2 Pritchard, ANET, pdgs. 152-3.
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La figurilla estd confeccionada en terracota, mide 0.15m. de alto, ha
sido datada en la época del Bronce Medio a tardio II (2000-1200). Fue
encontrada en la tumba 26b. en Meggido?®

7. Ofrenda a una diosa parada sobre un leén,

La diosa desnuda que aparece en el relieve es, posiblemente, Qudshu.
Estd de pie sobre la espalda de un leén, lleva en su mano una estilizada flor
de loto y en la otra una serpiente. Ella porta un tocado compuesto por una
corona con plumas o vegetacién,

Delante de ella, en un nivel inmediatamente mds bajo, estd de pie una
figura femenina que le presenta ofrendas.

8. Diosa siria sentada

La diosa estd vestida con un largo traje y usa un pendiente en forma
de doble espiral atado a su cuello. Su tocado consiste en una tiara cénica
alta. Sus ojos estdn incrustados y sus orejas atravesadas por argollas.

Ha sido confeccionada en bronce, datada en el segundo milenio, mide
0.165m. de altura. Se encuentra ubicada en el Museo del Louvre?®.

9. Sello de Ras Shamrah?©

El sello presenta en su centro la figura de una diosa sentada en su
trono, blandiendo su arco y flecha dispuesta a disparar. El tocado de su
cabeza recuerda a los tocados egipcios, especificamente al usado por Nefer-
titi, que lleva un ureus en la frente.

La diosa estd mirando y apuntando hacia la izquierda. La escena que
tiene frente a ella muestra un ave con las alas desplegadas en la parte supe-
rior, un leén camina en direccidn a la izquierda, pero con su cabeza vuelta
hacia atrds.

Entre el ave y el leén hay una flor de seis pétalos. Delante de la cabe-
za del leén una especie de estrella de cuatro puntas. Debajo del leén un
antilope (?). Justo frente al rostro de la diosa se aprecia otra flor de seis

pétalos.

Ver figura 53 en pdgina 245, En Pritchard, ANEP pdg. 161, fig. 467.

Ver ANEP, pdg. 161, fig. 466,
Ver figura N° 29 en pdg. 223 Mayor informacién puede obtenerse de Keel, Der Bogen, pdg 163, Abb 27;

Franfort, CS Tof 46b; Digard, Répertoire N°3025, Winter, frau und., fig. 213.

LR
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A la espalda de esta dmmdad arriba, al nivel de su cabeza, la cabeza
- de un toro/vaca (?) que, entre los cuernos lleva un disco solar. Mds abajo, la
ﬂgum de lo que parece ser un sacerdote o rey que porta la corona blanca
 flanqueada de plumas. A

Por detrds de la cabeza de este personaje, arriba, se alcanza a ver
parte del ala de un ave, y abajo, lo que seria la repeticién del antilope.

Proveniente:de Ras Shamrah, el sello se encuentra en e! Louvre.

10. Hacha de bronce?!

Lt

El hacha de bronce muestra una escena en la que aparece una diosa
que usa como corona los cuernos de Amén, en medio de los cuales surge una
especie cotno de flor que concluye en un circulo y estd flanqueada con lo que
parece ser la sefiora de Buto, la cobra, una a cada lado, en cuya cabeza se

~encuentra también el disco solar. :

La diosa viste un elegante vestido largo. quz cubre em‘emmente sus
hombros y le llega hasta los tobillos y al parecer el vestido tiene flecos en el
borde. En su mano izquierda tiene lo que parece ser un espejo y en la dere-

~-cha un peine. Al parecer, arregla el pelo que le cae en la espalda.

En su cinto la espada larga, en el cuello un collar y en la espalda lo que
pcrece ser un chal, A ambos lados de la diosa dos persanaJes esfcm en posi-
~ ¢ién de adoracién.

11. La dama de Biblos '

~ La Dama de Biblos aparece sentada en un trono con sus pies descan-

“ sando sobre un escabel. Ella coge un cetro de papiro (?} en su mano izquierda

y tiene la mano derecha levantada. Viste una- ’rumca Iarga y se representa
con el tocado de la diosa Hathor,

Delante de ella se ubica la figura de Yehawnilk, rey de Biblos, vestido
con un chal sobre su traje y usando un sombrero cénico con gallardete a su
espalda. Su mano derecha estd levantada en gesto de respeto mientras que
su izquierda, coge un bol en el cual él ofrece a la diosa una Isbacmn Sobre
estas dos figuras hay un disco solar alado L e

. Ver figura N 37 en pdgina 231,
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La estela procede de Byblos y esté confeccionada en piedra caliza:
" mide 113 de alto. Datada entre los siglos V-IV, fue encontrada en 1869,
actualmente puede apreciarse en el Museo del Louvre (coleccién Clerq)?

i2. Diosa amamantando a un nifio (?)

La imagen que nos presenta es la-de una figura femenina amamantando
a un nifio desnudo, bajo una palmera. Importante ver en relacién a esta
imagen la figura 829 de ANEP donde aparece una diosa amamantando a dos
nifios, que proviene del siglo XIV y que describimos a continuacidn.

Encontrada en Karatepe, pertenece al siglo VIII aec.y estd confec-
cionada en basalto. Mide aprox. 1.25 m, de alto?®?,

13. Diosa amamantando a dos nifios?*

Una diosa estd de pie, posa sus manos sobre los hombros de dos nifios
a los que estd amamantando. Ella posee dos pares de alas, una extendidas a
lo alto de sus hombros y la otra cerrada plegadas a su espalda. Su cabello
estd peinado en dos rizos al estilo de la diosa egipcia Hathor.

Entre dos cuernos hay un disco que encierra un disefio en cuatro par-
tes; este bajo relieve estaba grabado en un panel de una cama.

Procede de Ras Shamrah, 1952, Marfil, alto 24cms., fecha aprox. 1400-
1350 a.C. de acuerdo a los datos del excavador, La pieza se encuentra en el
Museo de Damasco.

14. Pareja divina.(?)*°

El sello nos muestra una diosa vestida con larga capa con flecos que
cubre su cuerpo desnudo, el que tiene tan sélo un cinturdn, también con
flecos sobre sus caderas. Estd descalza, dos alas le salen desde su espalda,
su pelo estd ordenado en un ondulado rizo detrds de su cabeza y, sobre ellg,
una tiara de mdltiples cuernos.

A[s_)gP, fig. 477, Para otras referencias ver Pritchard, Palestine Flayrines.... pdgs. 70-71.

ANEP, pdg. 798; descripcidn pdg. 375.
Ver ﬁgura N° 39 en pdgina 233, Para rmyoms referencias ver: Syria, 31, (1954), ldmina 8 pdgs, 54-56.
Ver también Winter, Fraud und. ., fig. 409: y ANET, pdg. 375, fig, 829.
Ver figura N° 43 en pdg. 241 Mayor informacién en Bossert, Altsyrlen Ne B2, Digard kzpertalr'e N° 4048,
Winter, Fray und., abb 201. ;

B oBRR-
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En su mano derecha lleva su ldtigo y en la izquierda algo asi como dos
retofios o flores. Inmediatamente detrds de ella, encontramos el simbolo de
Ishara, manifestacién de Ishtar relacionada con el amor y la maternidad, y
la figura de un personaje que viste traje largo, su hombro queda al descu-
bierto, peina cabellos cortos y rtzados Y. en su mano, porta un jarro de
libaciones (7).

Frente a ella, esté el dios que usa un tocado cénico alto, con un par de
cuernos, y un gallardete que cae por su espalda. El pelo largo sobre su pecho.
El dios viste un faldellin corto, sujeto con un cinturén del cual pende lo que
parece ser la espada. También é| estd descalzo, :

Respecto a los sfmbolos que .por‘l‘a, en su mano derecha sobresale un
drbol y una especie de palo curvo y en la derecha el cetro del poder.

Entre ambas parejas, a la altura de las coronas, estdn los simbolos que
los identificarian: la estrella de oche puntas y el fértil creciente de Sin.
Mds abajo, lo que pareceria ser und mesa de ofrendas.

Detrds del dios, en la parte de arriba, se aprecia un kabkabu, debajo
de él, una decoracién ondulada y, mds abajo atn, dos animales.

El sello, de época siria, se encuentra en Vicenza.
15. Anat?¢
La diosa Anat aparece aqui sentada en su trono, que estd colocado

sobre un podio, ella viste una larga tdnica que le cubre desde el cuello hasta
los tobillos, y la parte superior de sus brazos.

Luce una corona alta semejante a la blanca del Alto Egipto, flanqueada
con plumas. Su brazo derecho, levantado hasta la altura de su cabeza, blan-
de una lanza, el brazo izquierdo Ileva el escude y la lanza de punta.

El relieve confeccuonado en piedra calcdrea, estd dafado en la segun-
da mitad del 2° milenio a.C.

#  Corpesponde a figura N° 43 enpdgina 237, Ver Cassuto, Anath: Barnett, AnatTaf. VIA; Beyerlin, Textbuch
pdg. 213, Winter, Abb 209.
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16. Sello de Ashtart, procedente de Bethel?”

Aparecen dos divinidades cada una blandiendo una lanza, las que estdn
ubicadas a ambos lados de la mscmpcnbn jeroglifica que sefiala el nombre y
las :denhflca.

c--s-t(e:a)--r—f—- Ashmr'?

La figura de la derecha representa a ‘Ashtart que usa una alta tiara
egipcia con plumas a cada lado y unos gallardetes que caen a su espaida.

A'la izquierda, se para un dios usando un tocade de cuernos y bian-
diendo una cimitarra en su mano derecha.

- Confeccionada en frita, el sello estd datado alrededor del afio 1300,
La ubicacién actual del objeto es el Palestine Archeological Museum y su
nimero de registro es el 354442

17. Sello cilindrico®®

El sello muestra, al parecer, tanbién una escena preparatoria del rito
de la hierogamia. En ella observamos la presencia de tres personajes. He
aqui [a descripcidn de izquierda a derecha.

El primer personaje parece ser un dios que viste una falda corta y
armas cuelgan desde su cinto, esté de pie sobre las montafias, usa barba y un
alto tocado cénico con un gallardete que cae sobre su espalda. Su brazo
derecho estd levantado y lleva un cetro o maza, su mano izquierda lleva una
gran flor de leto, con hojas y retofios: cuyos tallos caen hacia el suelo.

Delante de él, posada sobre un toro recostado, hay un personaje fe-
menino, vestido tan sélo por un cinturdn que cubre sus caderas. En sus manos
coge lo que puede ser dos flores que estdn unidas y pasan por detrds de su
cuerpo. Lleva el cabello recogido en uh mofic detrds de la cabeza.

Entre ambas figuras se aprecia la presencia de los simbolos divinos:
arriba una estrella de ocho puntas, mds abajo, el cuarto creciente y la es-
trella de echo puntas sobre él.

" Ver fig. 42 en pdgina 235. Informacién sobre ella en ANEP, pdg.161 fig. 468; Winter, flg 214: Albright,

Basor, pdgs. 7-8, fig. 1: Parker "Cylinder seals of Palestine” Trag, vol, IT, 1949, lémina 26 N° 180, pdg. 40.

= Ver figura N° 8 en pdgina 203. Mayores antecedentes ver Porada, Morgan N® 857, Amiet, Les Sceaux 47
Ward, Seal Cylinders pdg. 296 abb 913; Safadi, Die Enstehung. Abb 64, Winter; abb 1269,
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El tercer personaje, que pqremeru ser una divinidad presentadora:
viste tinica larga, y una tiara de cuernos simple, lleva sus manos levantadas
en sefial de intercesién y el pelo recogido en la parte de atrds de la cabeza.
Entre las figuras de la mujer, sobre el toro y ésta, se repite el motivo' de la

luna y la estrella.

Detrds de la divinidad intercesora, hay representados, en especie de
registros, los siguientes motivos: arriba, un par de personajes que lucen
faldas plisadas y cabello largo rizado y parecen observar la escena, mds
abajo un motivo de lineas onduladas parecido al que se puede apreciar en
algunas placas mesopotdmicas y, finalmente, un ledn.

CorresPondlen'rz a la coleccién Pierpont Morgan Library en Nueva York,
es de época siria.

18. Sello cilindrico?®?

Semejante al anterior este sello nos muestra a una pareja divina, él
montado sobre las montafias, llevando un cetro en la mano izquierda y dos
lanzas en la derecha, viste tinica corta y una corona cénica con un par de
cuernos y un gallardete sobre la espalda; a su pie, la cabeza de un antilope.

Ella, parada sobre un toro acicalado con anillos en el cuello, al parecer
completamente desnuda, coge con ambos brazos lo que parece ser el tallo
florido de una planta cuya punta, que da al ros'rro de los dioses, representa
el cuarto creciente y el disco.

Detréds de la figura femenina, hay dos hileras como de cortesanos o
sacerdotes en actitud de contemplacidn y/o adoracién. El registro superior,
con los hombres vistiendo falda corta y un brazo alzado sobre el rostro, el
registro de abajo, tres personajes vistiendo tinicas largas con un brazo que
cueiga a lo largo del cuerpo y el otro apoyado sobre el pecho, mientras que el
dltimo de la misma fila se encuentra desnudo e hincado, con su brazo iz-
quierdo levantado en sefial de respeto,

Aparte de los simbolos de la luna y el disco, se aprecia una estrella de
ocho puntas.

Sello cilindrico, procedente de Siria.

*  Ver fig. 7 en pdg. 203. Mayores antecedentes pueden obtererse en Opificus, Medaiolen AG N° 40y
Winter, abb 270,
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19. Escena de hierogamia(?)?7°

La escena que muestra el sello es la de una pareja en intercurso sexual
frente a la presencia de un tercer personaje que pareciera ser un sacerdo-
te. La pareja estd sobre una cama debajo de la cual se encuentra Ishara,
diosa de la maternidad y fertilidad, una de las manifestaciones de Ishtar,

v Se aprecian en la escena la presencia de una cabra montesa y un gran
" pez: <indicando fertilidad?

El sello proviene de Latakia (Zypern), antigua Siria,

20. Grupo escultérico de bronce?”

La escena nos muestra a una pareja divina arriba de un carro. El dios
usa la corona alta y blanca del Alto Egipto flanqueada con plumas y en su
cima un disco. Usa una larga falda y una cinta en la cintura. Su brazo dere-
cho se posa en los hombros de la figura femenina.

El torso de la diosa estd cruzado por una banda, usa cinturén y una
corona cénica alta. Pudieran representar a Baal y Anath (?)

De época fenicia, se encuentra en el Louvre,
21, Dios parado sobre un leén?”?

Muestra a un dios parade sobre un ledn, uno de sus pies estd sobre la
cabeza del ledn y el otro sobre la cola. En una de sus manos tiene una espada
curva, no lleva barba y estd vestido con un vestido que cubre la parte supe-
rior de su cuerpo y se extiende bajo la cintura como una falda.

El tocade consiste en una alta corona, parecida a la corona blanca del
Alto Egipto, flanqueada con dos plumas y tiene un ureus en su frente. En la
cima de la corona cuelga un pendiente o gallardete que llega hasta los hom-
bros. En la cima de la estela estdn representadas las montafias; sobre ellas
estd el disco solar y la luna sosteniendo un disco.

T \er figura N® 22 en pdgina 217, Mayores antecedentes en Seyrin, Scen Taf 4,3; Orthmann, Der Alter
Qrient Taf 433; Digard, Répertoire N 3080, Winter, Abb 366,
= Ver figura N° 41 en pdgina 235, informacidn adicional en Negbi, N 22; Collen, A bronze chariot group Taf.

IX A-D, Winter, Frau und,, fig. 212.
7T \fer ANEP fig. 486. En relacidn a esta imagen ver también figs. 485, 487-9,
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Confeccionada en 'piedra caliza, mide 1,80m. de altura, esté datada
aproximadamente entre los siglos VI-V y se encuentra en la actualidad en el
Museo de Louvre (Coleccién Clerq). ‘

22, El dios Hadad?® "

La estela muestra al dios de la tormenta Hadad quien viste una falda
corta y en su cinto lleva su pufial, en su brazo derecho levantado blande la
maza y en la mano izquierda tiene la lanza puntuda, cuya punta apoya en el
suelo, y la parte superior estd convertida en vegetacién.

El dios lleva la tiara alta, cdnica, con un par de cuernos y dos gallarde-
tes que caen en la espalda y en su rostro hay una barba (¢cultual?).

En el borde derecho inferior, la figura de un personaje que estd con
sus brazos cruzados sobre el pecho y pareciera, por lo que se puede apre-
ciar, que su mirada se eleva hacia lo alto (¢tal vez un orante?),

Proveniente de Ugdi'i’r;‘es?é estela de piedra calcdrea estd datada a
mediados del sequndo milenio aC. y se encuentra en el Louvre.

23. Ofrenda a una divinidad barbada®*
Un per'sonajé estd de pie haciendo una ofrenda a una divinidad barba-
da, que usa un largo manto sirio y estd descalzo.

El tocado del dios es una alta corona con cuernos que emergen desde
la base, usa su cabello amarrado a la espalda. Su mano derecha coge un
objeto que puede representar un quemador de incienso, su mano izquierda
estd levantada en sefial de bendicidn. Estd sentado sobre un trono elabo-
rado con patas de ledn, y descansa sus pies sobre un pedestal.

El ofrendante sin barba, viste un largo vestido sujeto por un cinturén
alrededor de su cintura. Usa tiara con un ureus en la frente. Su mano iz-
quierda coge un vaso, la derecha un cetro como un objeto con cabeza de
animal. ‘

Dominando la gran escena hay un disco alado con una estrella de ocho
puntas en su centro. Sobre la base del texto encontrado en Ras Shamrah, se

M Ver fig. N® 40 en pdgina 235, Mayor informacién en Keel, AQBPs Abb 291, Scaheffer, Eine nordsyrische
Kulsitte, fig. 7°; Winter, abb 202, Pritchard ANEP fig. 490, pdg. 450,
74 ANET, pdg. 168, fig. 493, :
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ha sugerido que la dwmndcd bar'bada es el dios £L y que el ofrendante es el
rey o sacerdote jefe de Ugarit, pero dado que la estela no estd escrita,
estas identificaciones son solamente conjeturas.

La estela confeccionada en piedra serpentina mide 0,47m. de. altoy - -

proviene 1amb:en dz Ras Shamrah donde fue encontrada en 1936.
24, Estela’ de :Balu'ahzvs

Al lado izquierdo aparece la figura de un dios vestido con una falda,
usa la corona dél Alto y Bajo Egipto y lleva en su mano el cetro was. A la
derecha, hay una diosa que usa una vestimenta larga y un tocado compuesto
por la corona alfa y las plumas.

Ella lleva el signo ankh en su'mano derecha, Entre ambas divinidades
aparece un personaje del mismo tamafio que ellas, que estd de pie, con las
manos Ievanfadas deiante del dios.

El focado el perf:l de la cara y Ic barba son sumnlares a las de Sasu-
Bedouin. W. F. Albmgh'r sugiere -una fecha hacia el fin del tercer milenio
para la inscripcién ilegible que se encuentra en el borde superior y el siglo
XII-XI para el reheve que hemos descm?o

La estela es de basalto negro, mide 1.83m. de altura y existen dos
fechas a las que se atribuye: el relieve que muestra perteneceria a suglos
XII-XI pero Ia inscripcidn, ilegible, seria del tercer milenio.

25. Estela de Beth Shan?™

Dos figuras aparecen. A la izquierda la diosa vestida con traje largo,
lleva un cetro en su mano izquierda y un signo de ankh en su derecha. Su
corona es cdnica y estd flanqueada con dos plumas y cuernos. A la derecha -
Se encuentra un personaje de pie que tiene un loto en su brazo, el que lleva
al rostro de la diosa, .

78 Ver fig. 52 en pdg. 245, Mayores dntecedentes en A Q fig. 488 y Albright, Arqueclogia de Palestina,
Pég. 79 N° 326
76 ANET, pdg. 164, fig. 471. :
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2.2.2. Iconografia procedente de Mesopotamia
1. La diosa Ishtar?’

Una diosa suplicante y un dios con maza aparecen.ante la diosa de la
‘guerra quien estd parada, con uno de sus pies puestos sobre un leén. Sobre
sus hombros hay dos carcaj con flechas. En su mano derecha tiene un bdculo
. compuesto por una maza y dos cabezas de felino, en su mano izquierda hay
una espada curva (?).

La representacién corresponde a la diosa Ishtar. Procedente de
Babilonia, jaspe verde, primera dinastia babilénica (1830-1530). Medidas
alto 0.0325m. y didmetro 0.00195m.

2. Ishtar de Arbelas?®
Identificada por una inscripcién en la cara de la estela, estd la figura
de Ishtar de Arbelas parada sobre un leén cuya direccién indica hacia la

derecha. La diosa viste un corto traje sobre el cual luce un manto, y estd
armada con una espada y un carcaj.

Una aureola (circulo de luz) se extiende desde sus espaldas. Su toca-

" do consiste en una corona cénica, cuya cima estd decorada por una incision

vertical y un disco estrellado. Su mano derecha estd extendida en gesto de
bendicién, su mano derecha coge una correa y un loto (?).

Procedente de Til Barsib (Tell Ahsmar), data del siglo VIII.

3. Ishtar sentada en un trono?™

La dicsa Ishtar aparece sentada en un trono ubicado sobre un estra-
do. Desde sus hombros crece la maza, un palo curvo con puntos alternados
. cerca de la punta (pombleme.n're una rama de drbol indicando fertilidad), y
. un hacha con filo curvo.

Ella usa un tocado de cuernos:mdltiples y sus largos cabellos le caen
sobre los hombros, en ondulantes rizos. Su cuerpo estd cubierto con un ves-

ANEP, pdg, 223, fig. 704.

Lo pie pieza ha sido confeccionada en breccia rojiza, mide 1.21 m. y actuaimente se encuerm'a en el Museo de
Louvre, AQ N® 11503, Ver fig, 48, pdg. 241, Mds antecedentes en ANEP descrip pdg. 312, fig. 522, pdg. 177.
#  Verfig. 24en pdg. 221, Mds antecedentes en ANEP fig. 525, pdg. 177; también Winter, fig. 487 Boehmer,
Diee Entwicklung 384, Keel Siegeszeichen... pdg 162, fig. L.

a9
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tido largo hasta los tobillos. El adornado vestido deja el brazo y hombro
derecho desnudo. «

_El trono estd decorado con dos leones entrecruzados. Ishtar eleva su
mano derecha en gesto de bienvenida a las dos adoradoras femeninas que
estén ante ella. :

Una de las adoradoras vierte una libacién dentro de un vaso ritual, mien-
tras la otra lleva un cubo, quizds conteniendo del liquido que serd ofrendado.
Las dos ofrendantes estdn idénticamente vestidas con trajes hechos de una
pieza rectangular con flecos que les llega hasta los tobillos y deja uno de sus
hombros al descubierto.

Cada una tiene su pelo fomado detrds de la cabeza, en un mofio sujeto
por una cinta que, ol parecer, estd anudada tres veces alrededor del mofio.

Detrds de la diosa Ishtar estd de pie una diosa menor, vestida en un
vestido largo, plisade y usando un tocado simple, con un par de cuernos. Ella
coge su mufieca izquierda con su mano derecha en un gesto peculiar (?). Su
cabello cae atrds de la espalda en un rizo ondulando. ‘

Pertenece al periodo akkddico, confeccionado connefrita, mide 0.043m
de largo. Su ubicacién actual estd en el Museo de las Tierras de la Biblia en
Jerusalem, forma parte de la coleccién E. Borowski.

4, Ishtar?®

Ishtar, diosa de la guerra, coloca un pie sobre un leén, al cual ella coge
por una cuerda, su mano izquierda descansa en una cimitarra (?) apoyada en
el suelo,

La diosa aparece representada con alas y armas salen desde sus hom-
bros. Ella usa una mitra miltiple de cuernos, largo cabello ondulado que
flota sobre sus alas y dos rizos que caen hacia abajo a cada lado de su

. rostro. Su vestido largo, con registros verticales y plisado le liega hasta los

tobillos y deja una de sus piernas al descubierto, donde se aprecia una falda
corta.

A su izquierda hay una estrella de ocho puntas y una adoradora (o
divinidad menor), la que viste un traje largo. Su pelo cae en un rizo por la

.. Ver fig. 45 en pdg, 239. La pieza, confeccionada en piedra negra, pertenece al perfodo akkddico, sus
medidas sor: altura 0.042m.; didmetro 0.025m. La procedencia es desconcida y actualmente se encuentra
en el Oriental Institute, A 27903,
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espalda y en su frente luce clgo que pudiera, tal vez representar un par de
cuernos. El personaje levanta su mano en gesto de adoracidn,

‘5. La diosa Ishtar?® S ‘

El sello nos muestra a la diosa Ishtar luciendo un traje largo, de falda
plisada que deja al descubierto la pierna que apoya sobre la cabeza del leén y
deja entrever una falda corta, su pecho estd cruzado por dos bandas plisadas,
en su mano derecha lleva el anillo y un cetro que parece el de diosa de la
fertilidad, en la otra mano lleva lo que parece ser el ldtigo.

'Su cabeza luce la tiara de cuernos. Cuerpo y rostro estdn presentados
de frente, los pies de costado. sobre el hombro derecho de la diosa se apre-
cia la estrella de ocho puntas.

~ Frente a ella una divinidad masculina, barbada, de traje largo que
deja su hombro al descubierto. Su cabello le llega hasta el cuello y sobre el
usa una tiara de cuernos. Su actitud es como de didlogo con la diosa.

Detrds de esta figura masculina se aprecian un par de cabras montesas
con sus patas delanteras levantadas fr'eme a lo que pareciera ser un drbol
(?) que surge de una montafia,

Sobre estas dos cabras, se aprecia el motivo de una vaca que mira a su
temero cémo se amamanta,

6. Ishtar Guerrera®:

El sello nos muestra a la Ishtar guerrera de pie so-bre el lomo de un
leén. Viste una larga tidnica decorada que deja ver su pierna y una falda
corta que usa debajo de la tinica.

Su cabello largo cae sobre sus hombros y sobre la cabeza usa la tiara
de cuernos que concluye en una estrella de ocho puntas.

Detrds de sus hombros aparecen dos carcaj de flechas, la espada sale
también de la espalda y el ldtigo (?). El motivo de la estrella de ocho puntas

B Ver fig 46 enpdg. 239. €l sello, ubicado en el Oriental Institute Museum de Chicago, proviene de Tell Ahsmar
(Dayala) Mayor informacidn puede obtenerse en Keel, Siegeszeichen fig. 4; Frasnkfort, Stratified Cylinder
Seals ldmina 70, N° 770; Parrot, Sumer, fig. 384; Motthice II motivo idmina 3,1; Winter, Fig, 185..

2 Ver fig. 44, pdg. 237. La figum proviene de Til Barsib, s. VIIT a.C. Ver Thureu-Danging/Dunand, Til
Barsip ldmina 14.1, Winter, idmina 505. -
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que aparece sobre la corona, se repite en-el extremo de carcaj, de la espada
y del 4tigo.

Uno de sus brazos, el derecho, estd levantado en sefial de bienvenida
a la ofrendante de pie frente a ella. La otra mano coge el arco y las flechas.

La figura que se halla frente a ella luce una vestimenta larga y en su
cinto una espada. Lleva el pelo largo suelto y tiene sus manos levantadas
delante de la diosa.

~ Detrds de esta persona hay un par de animales entrecruzados: macho
"y hembra, cada uno mirando en sentido contrario, parados sobre sus patas
“traserasy las delanteras levantadas; parecieran estar enrito de conocimiento

o sexuaf.

La escena estd flanqueada por dos palmeras de las que cuelgan frutos.
Arriba, un signo que no se alcanza a perccbu* a qué corresponde pero que,
ciertamente, quiere afiadir significado a lalescena.

7. Ishtar y Adad®®

En esta estela de Shamash-resh-Ushur, a la izquierda vemos la figura
de Ishtar, identificada por una inscripciénT;ue hay detrds de ella. La diosa
luce un largo vestido, la falda de la cual estd|cubierta por tres escudos (?) que
limitan alrededor de ella por gavillas o cm?<4s (). Ella tiene una corona alta y
su cabello cae por sus hombros colgando hacm abajo.

Ella coge en su mano izquierda un anillp y un arco del cual hay atado una
estrella. Su mano derecha estd levantada en gesto de saludo.

Delante de ella estd de pie la figura barbada de Hadad, también identi-
ficado por una inscripcidn. Usa un traje similar al de Ishtar, una corona cénica
con una linea de plumas. Su mano izquierda c;oge las flechas (o dardos) de qu
(¢rayos?), en la derecha flechas/dardos y un anillo.

Ambas figuras divinas y una fercera, ubicada en el extremo derecho,
estdn paradas sobre pedestales decorcdos con las lineas convencionales que
designan las montafias.

%3 procede de Babilonia, aprox. siglo VIIX, confeccionada en piedra coliza, altura del fragmento 1.18m.
ancho 1.32m, Se encuentra en el Museo del Anﬂguo Criente de Estambul. Mayor mfermacrdn en ANEP
pdg. 179, fig. 533. )
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En un nivel menor y ante Hadad esté de pie la figura de Shamash-resh-
usur, gobernador de Suhi y Mari, mencionado en el texto que acompafia el
dibujo. '

En la parte superior del relieve hay emblemas de los dioses (de dere-
cha a izquierda): Marru (o lanza puntuda), emblema de Marduk, el prisma o
cufia, (punzén/estilete) (Nabu), el disco alado (que aqui aparece mutilado) y
la luna (Sin).

8. Matrimonio Ritual®®

El lecho cubierto al parecer con un vellon de lana, tiene patas de anima-
les, sobre él aparecen dos figuras consumando el matrimonio ritual de un dios
y una diosa durante el festival del Nuevo Afio, Debajo de la cama hay un escor-
pién, Frankfort sugiere que quizds representaa Ishara, la diosa del amor .

La figura de pie al final del lecho puede describir al sacerdote ofa-
ciante,

9. Mujer en la ventana ((Astarté?)?

_ Se aprecia la cabeza de una mujer en el marco de una ventana de
alcoba (?) bajo la cual hay cuatro columnas como sopartes, provee un marco
adecuado al restro de esta mujer.

Ha sido sugerido que la representacion corresponde a la diosa Ashtart
(o Astarté), o tal vez a Ishtaritus, prostitutas sagradas, que Haman a los
que pasan por la ventana.

10. Estela de Bel-Harran-bel-Usur?8

Bel-Harran-bel-Usur estd de pie mirando hacia la izquierda con sus ma-
nos extendidas en un gesto de adoracién hacia los simbolos de sus dioses.

™ Verfig. 22, pdg. 217. Proveniente de Tell Ahsmar, estd confeccionada de piedra calizay data de mediades
del tercer milenio. Mide 0.02m. y tiene un didmetro de 0.012m. Se encuentra en el Museo de Baghdad
(Iraq). Mds informaciénen ANEP, pdg. 220 fig. 680, Para mayor referencia sobre materiales relacionados,
-sean éstos iconagrdficos o bfzranos— ver Frankfort: "Gods and myths on sargonid Seals”, Irag vol, I,
1934, pdg.8-9.

# Ver Bagncﬁ Iraq vol. 2, 1935, pdg. 182. Confeccionada en marfil, proviene de Nimrud, posiblemente de la
primera mitad del siglo VIII. Mide 0.107m. de alto. Se encuentra en el British Museum, N° 18147. Mds
referencias en ANEP pdg. 131,

@ procedente de Tel Abta, af Oeste de Mosul, estd confeccionado en alabastro. Es de la época de Tiglath
Pileser III (744.727), la pieza se encuentra en el Musec de Estambul y mide 1.83m. Ver ANEP, pda. 156

fig, 453.
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Desde la izquierda a la derecha, los simbolas son: el marru de Marduk (lanza
puntuda), el stylus (prisma o cufia) de chbu el disco de Shamash, la luna de
Siny la estrella de Ishtar?®.

Bel-harran-bel-usur estd sin barba, usa el cabello largo, un manto de
disefio cuadrade sobre el que tiene un chal con flecos. Este arte es
distintivamente un estilo provincial. La estela conmemora a uno quien ha
servido coimo chambelan baje Salmanasar IV y Tiglath-pileser TTI.

11. Es‘fela de Melishipak?®®

Bajo el simbelo del disco solar Shamash, Sin, la luna, y la estrella de
ocho puntas, Ishtar, estd sentada la diosa Nanna, quien recibe al rey
Mehshlpak y su hija, Hunnubat-Nana.

La diosa estd sentada en una plafaforma de forma de leén y estd
vestida en un largo y vestido plisado y un tocado cénico decorado con plumas
en la cima®®, Su cabello estd tomado en un chignon en la parte de atrds del
cuello. Ante ella hay un rey barbado, vestido con un vestido con flecos y
usando un gorro ovoide sobre su largo cabello, que cae por su espalda en

ondulada mata (?).

Su mano derecha estd levantada enun gesto de respeto. La figura mds
pequeﬁa desafortunadamente mutilada, es evidentemente una representa-
cién de la hija del rey quien estd siendo presentada a la diosa.

E!la usa un largo vestido sobre el cual luce un chal drapeado y lleva lo
que parece ser una lira. Entre el rey y la diosa estd un soporte cilindrico
sobre el cual hay un objeto cénico. Tiene una inscripcién en la espalda®®.

12. Kudurru de Melishipak®!

El escultor ha sequido aqui la moda sumeria de los registros, pero la
ornamentacién desplegada es una sucesién de criptografia no siempre fdci-
les de descifrar.

Las divinidades estén mencionadas en el texto.

Esta estelo es del siglo XII, proviene de Susa, mide 0.90m. de alte y se encuentra en el Museo del Louvre.
Mds iInformacién en ANEP pég. 176, flg. BiB,

Ver vestidos elamites. )

Ver ANEP, pdg. 311,

Confecc:onada en dloritay caliza negra, mide 0.68m., pertencce a la época kassita, ~siglo X1~y Precede
de Susa adonde habrfa side llevada per Shutruk Nakhunte. En la actualidad traen el A de
Louvre. Mds informacién en ANEP pdg. 176, fig. 520. Ver ldmina N°61 en pdg. 222.
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«Todo el pantedn babilénico se confirma en ellos de manera jerdrqui-
ca. En primera linea, la triada suprema: Anu, Enlil y Ea, precediendo a
Ninhursag y ensefioreando a la triada celeste: la media luna de Sin, la estre-
lla de Ishtar, el disco radiado de Shamash.

En el segundo registro estdn los dioses de los infiernos y de la guerra,
Nergal, Zababa y Ninurta. Mds abajo, se reconocen los emblemas de Marduk,
Nabu y Gula.

Més abajo todavia, se llega a Hadad, por el rayo, a Nusu, por la ldmpa-
ra y a Ningirsu por el arado. Un pdjaro posado recuerda, quizds a Sugamuna,
dnica divinidad entre éstas, especificamente kassita.

En el ditimo registro, una serpiente cornuda y un escorpién son los
atributos correspondientes a Ningizzida y a Ishara pero no se sabe cémo
interpretar el simbolo que estd a la izquierda de todo, pese a las muchas
hipétesis propuestas ya que ninguna produce completa conviccidn...

«Hemos detallado con pormenor este kudurru porque nos presenta el
mds hermoso ejemplo de figuras, realista y fantasmagérico a un tiempo y, en
cualquier caso, simbélico, cuando se logra leer esta serie de acertijos, se
tiene todo un pantedn..»??

13. Maltaya. Panel grabado en la roca®*

Este es uno de los cuatro paneles que ha sido grabados en la roca de
Meltaya. Al extremo final del panel estd la figura de un rey asirio vestido en
una tdnica larga y un tocado alto. El monarca coge una maza en la mano
izquierda mientras que su derecha estd levantada en sefial de sdplica.

Hay siete divinidades, cada una montada en un animal o animales que
caminan hacia la izquierda. La ausencia de inscripciones hace imposible de-
terminar con certeza las divinidades en el relieve. La descripcidn que aqui se
en-trega corresponde a la identificacién de Thureau-Dangin, entre parénte-
sis se sefiala la opinién de Bachman donde éste difiere con el anterior,

Los dioses que aparecen son: Asur, vistiendo una tdnica larga, un toca-
do con siete pares de cuernos sobre un gorro cilindrico sobremontado por
una especie de retofio o cono.

¥z Ver Parrot, SUmer pdgs. 318-9,

®  Ver fig. 50, pdg. 243. Maltaya estd ubicada a 70 Kms. al Morte de Mosul. E! panel mide 1.85m.° de alto y
6m. de largo, estd tallado en lo roca y pertenece al perfodo Sargbnida o, posiblemente, al de Sennaquerib
(704-681 a£.). El objeto se encuentra in sttu, Ver ANEP, pdg. 181, fig. 537.
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€l dios estd parado sobre un dragén y un leén cornudo y coge en su mano

" derecha un arma curva que termina en cabeza de felino y en la izquierda una

vara y un anillo. £/, como todos los dioses, usa una espada al costado, sus

cabellos cuelgan tras su espalda. El hecho de que estd encabezando la proce-
sién hace que lo identifiquen con Asur.

La segunda divinidad que aparece usando un tocade similar al anterior,
estd sentada sobre un trono llevado por un leén, coge en su mano izquierda
un anillo. El frono estd puesto sobre un pedestal y decorado con un grifo, un
hombre escorpidn-ave y una figura humana de pie con las manos cruzadas. Al
lade del trono se muestran tres vistas de un rey mostrado de perfil, entre
las cuales hay dos creaturas compuestas; la parte de arriba es humana y la
parte de abajo de animal. A la espalda del trono estd decorado con cinco
escudos. La diosa ha sido identificada como Ninlil por Thureau-Dangin y
como Ishtar de Ninive por Bachman,

La tercera figura es la de un dios vestido y equipado como el primero,
excepto por una corona de sélo cinco pares de cuernos y en la cima la forma
de un disco astral, estd de pie sobre un ledny ha sido identificado como Enlil
por umbos autores.

El cuarto dios estd equipado como el anterior, excepto porque coge en
su mano derecha levantada en sefial de bienvenida, Estd de pie sobre un
dragén. Ha sido identificado con Sin, sin embargo, Bachman sefiala que co-
rresponderia a Anu o Nabu.

Ei quinto dies, representado de la misma manera que el cuarto, ha sido
’ udenhflcado como Shamash. v o

"Un dios vestide como el quinto, coge el tenedor de luces y estd de pie
sobre un leén con cuernos y un toro. Los emblemas que tiene en sus manos
sug:eren que se trata de Hadad.

: -La séptima y dltima divinidad estd vestida con un vestido Iar'go y usa
.un-tocado cénico con cinco pares de cuernos y un disco astral. Esta de pie
con la mano derecha levantada'y la izquierda lleva un anillo. Esté parada
sobre un leén y ha sido identificada con Ish'rar‘ mds especificamente, dice
Bachman, Ishtar de Arbelas.
. 12. Ishtar en el relive de Anubanini?®*

Grabada sobre la roca en Zohab, en la regién de los Zagros, al este del

5 Ver ANEP, pdg. 177, fig. 524. -~ *
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Diyala, estd inscrito un relieve celebrando la victoria de Anubanlm rey de
fos Lulubitas®®.

En la mitad del relieve superior estd de pie Inanna o Ishtar, vestida
con una tdnica larga, el traje lleva flecos, ella luce una corona de cuernos y
un collar de perlas. De sus hombros emergen ramas con retofios en las pun-
tas. Su mano izquierda porta una cuerda amarrada al labio del prisionero
desnudo, seguido de un segundo prisionero.

Su mano derecha estd extendida hacia el rey Anubanini, quien estd de
pie delante de ella con un pie sobre el cuerpo de otro prisionero desnudo. El
estd vestido con una falda, capa, sandalias y un turbante en la cabeza. En su
mano derecha tiene un palo curve, en su mano izquierda puede haber habido
un arco. El usa una barba larga que le llega mds abajo del cuello.

El registro estd tallado con las figuras de prisioneros, barbados y que
usan lo que puede ser una capa de cuero. Estdn precedidos por una figura con
pele largo y corona de plumas. El resto del registro contiene una inscripcidn..

Corresponde al periodo de Naram Sin (primera mitad del siglo XXIII)
y se ubica en los montes Zagros (in situ).

2.2.3. Representaciones provenientes de Egipto o de zonas domina-
- das por Egipto.

1. La diosa Qudshu®*

La diosa estd parada, su pie se extiende en direccién opuesta a la
espalda de un ledn y coge una serpiente en una mano y una flor de loto en la
otra, Su tocado es semejante al de la diosa eglpcm Ha’rhor y estd montado
por un disco lunar.

A su izquierda se encuentra el dios Min, que usa la corona de Amén y
coge un mayal en su mano derecha, detrds de é| hay un soporte con simbolos
de la vegetacion. A la derecha estd Reshef, usando la corona blanca del Alto
Egipto y cogiendo una lanza y el ankh en sus manos. La inscripcién que se lee
dice:

@ Para la inscripcidn ver Barton, The roval inscriptions of Sumer and Aldad, New Haven 1929, pdgs. 150-1.

6 Confeccionada en piedra caliza, mide 0,135m. de alto y es de la época del Imperio Nueve (1550~ 1090) Se
encuentra en el Museo del Louvre, Ver ANEP pdg. 164, fig. 474, S
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«Qudshu, sefiora del cielo y
sefiora de todos los dioses»

2. Diosa desnuda parada sobre un leén y llevando loto??

Una diosa desnuda que usa el tocado de Hathor estd de pie sobre el
lomo de un leén y coge en su mano izquierda una flor de loto y lo que puede
ser una serpiente en la derecha.

El falo puede ser recuerdo de una figura anterior de Min o una adicidn
posterior (?). A la izquierda hay una figura de Seth usando una alta corona
que termina en un gallardete y coge un cetro. La estela no presenta inscrip-
ciones. Es importante sefialar que Seth ha sido asimilado al semita Baal.

3. Qudshu - Ashtart - Anat®®

La diosa desnuda estd de rostro entero, parada sobre un leén. Ella usa
un tocado, un collar, bandas que se cruzan el pecho, un cinturén, cefiidor y
brazaletes sobre los brazos y mufiecas.

En su mano derecha lleva una flor de loto y en la izquierda una ser-
piente. Sobre los hombros del leén hay una roseta e inscrito en ambos lados
del cuerpo se encuentran tres nombres:

Qudshu - Anat - Ashtart

a la derecha de la plaza esté el nombre del propiemriom.

4, Relieve de la diosa Qadesh flanqueada por los dioses Min y Reshef3®

En la parte superior de la estela se presenta la triada de Qadesh, que
aqui se designa como ‘Aknt, Min y Reshef. Al lado izquierdo se encuentra el
dios itifdlico Min, quien porta la alta corona emplumada, que corresponde al
tocado de Amon, Min lleva en su mano derecha el mayal, detrds de él hay un
soporte (?) que contiene plantas (?).

®  Ver fig. 10, pdg. 207, Confeccionada en piedra caliza, pertenece a la época del Imperio Nueve (1550.1090}.
Se encuentra en el Museo Faradnico del Cairo, (Egipto). Ver ANEP, pdg. 163 fig. 470.

®8  Confeccionads en piedra caliza y data, probablemente, de la época de Ramsés IIT (1195-1164), Forme
parte de la Coleccién del Winchester College. Ver ANEP, pdg. 830 fig. 352,

@ Ver Edwards, « A relief Qudshu-Anat-Ashitart in the Winchester College Colections, en Journal of Near
Eastern Studies, vol. 1955, ldmina 3 pdgs. 49-51,

# g relieve, bastante pequefio, mide aprox. 0.749m., fue confeccionada en piedra caliza y data de la
dinastfa XIX (1350~1200). Se encuentra en el British Museum. Ver ANEP pdg.. 163, fig. 473.
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“En el centro se encuentra la diose Qudshu, desnuda (o tal vez cubier-
ta con un vestido transparente), de pie sobre el lomo de un leén, En su'mano
derecha coge una flor de loto y en su mano izquierda, serpientes. A su dere- -
cha, el dios Reshef de pie al igual que Min, sobre un pilén. El dios coge una
lanza y un signo de ankh, usa una pesada barba y peluca rodeada por una
cinta.-

Abajo hay tres figuras que presentan ofrendas a la diosa Anat, que
estd sentada en su trono. Ella luce un vestido largo, usa la corona blanca a la
que se agregan las plumas de Maat.

En su mano derecha coge una lanza y escudo, y un hacha en su mano
izquierda. «Al mirar esta estela ella recuerda a otras estelas semejantes
que muestran a dioses y diosas sirios».

La estela habria sido dedicada por un artesano sirio que hcbma emi-
grado a Egipto y continué alli su adoracién por las divinidades de su lugar de
origen’®.

5. Ofrenda a una diosa parada sobre un ledn®

La diosa desnuda, presumiblemente Qadesh, aparece parada sobre la
espalda de un ledn. Ella porta la corona de plumas o de vegetacién y en su
mano derecha lleva una serpiente y en la izquierda una flor. Delante de ella

hay un ofrendante.
6. Diosa desnuda sobre un caballo®®?

Muestra la figura de una diosa desnuda, probablemente una diosa siria,
usando sélo un collar y aros, esté sentada sobre un caballo y se sujeta de las
crines del mismo con su mano izquierda y en la mano derecha lleva un arma.

7. Isis protegiendo a Osiris®®*

La imagen que muestra es la de la diosa Isis usando una corona circu-
lar que lieva un ureus y estd sobremontada por un par de cuernos que contie- .

® Ver Boreux 'La stele 086 du Musée du Louvre et les steles similaires», Melanges.., Dessaud vol, 2, Paris
1939, pdgs, 673-687.

M Confeccionada en piedra caliza. Ver Miiller, Egiptological Research, vol. 1, Washington 1906, pdg. 41 (izq.)
pdg. 32, AOB, 271, Leibontch Ancient Egypt, Cairo 1938 fig. 138 izq. Phot.cortesia del Museo del Cairo.
Ver figura 51, pdg. 212, Xlustracién obtenida de ANEP, pdg. 163, fig. 472,

3 Cerdmica procedente de Thebas, mide 0.095m., datade la dinastia XIX (1350-1200).La paezase encuentra
en el Museo estatal de Berlin, Ne Agyp 21826. Ver ANEP pdg. 165, fig. 479.

»4 Encontrada en Karnak, en el Templo de Osiris, estd confeccionada en granito, mide 0.8im. de alto y
per:enece a la dinastia XXVI (590-580). En la actualidad la piezo se encuentra enel Bm sh Museum, Ver

ANEP, pg. 183, fig. 544.
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nen un n disco. El ureus se extiende en la frente de su pesada peluca. Entre las
alas, gue se extienden desde sus caderas, se para Osiris, en su forma de -
momia, usando la corona Atef. Usa una barba ceremonial y coge el mayal y el

cayado : -

La estatua fue dedicadp a Isis por Sheshonk, un alto oficial en Thebas.
8. Tsisy Sethi I

Observamos a la diosa Isis sentada en su trono y usando una elabora-
da peluca cubierta con un tocado de buitre coronado con ocho ureus que
soportan otro ureus de mayores dimensiones y un disco lunar con cuernos.

Corona y ureus flanquean el tocado de buitre. Sethi I estd sentado en
su regazo y coge un cayado que descansa sobre su espalda y quazas un em-
blemdtico bdculo en su otra mano.

Los pies de la diosa descansan sobre un piso decorado con el emblema
de la unificacién del Alto y Bajo Egipto.

9. El carro de Tutmosis I\V?3%

En la parte exterior del carro de este faraén hay dos paneles, cada
uno de ellos mostrando al rey que cabalga en su carruaje en el campo de
batalia en el que estdn representados asidticos heridos y sus carruajes.

Abaj jo del panel hay un friso compuesto por prisioneros todos amarra-
dos juntos por una cuerda. La cabeza de los heridos y de los prisioneros son
todas barbadas, algunos han afeitado sus cabezas, otros tienen el cabello
largo sujeto por una cinta®®,

Segtin la inscripcidn citada, se lee:

«Ashtart, Sefiora de los cabalios
Dama de los carros».

M De época de Sethi {1318»1301), la escena se encuentra in situ Abydos sala hnpésﬂla interior. Ver ANEP,
pdg. 184 fig. 545. Hay otra representacién de este dios con la diosa, en la misma'obra, pdg. 147, fig. 422

% Ver figs. 57-58, pdg. 251 Encontrado en Tebas en la fumba de Thutmosis IV, (1421-1413, aprox.). La
altura del carro es de 0.86m.. En la actuolidad se encuentra en el Museo Faradnico del Cairo, Ver Agﬁ K
pdg. 103 figs. (¢} 314, (b) 315 (¢) 316. )

% Para referencia sobre Ashtart en lu inscripcién ver ANET, pdg. 250, para imagen ver ANEP, pég. 103,
figs. 314-5, o, figs. 57-58, en pdg. 251 de este escrito.
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10. Seti I captura la ciudad de Yancam y lucha en la batalla con
Sasu Bedouin®®

Arriba Sethi I captura la ciudad de Yanoam en la que aparece nom-
brada en la inscripcién de la fortaleza. Alrededor de la fortaleza hay drbo-
les entre los cuales pueden verse las cabezas de los sirios. En el extremo
derecho el fcraén Sethi amarra a sus prisioneros.

Abajo, elrey esfa mostrado en su carruaje, dlbupdo aparece la frase
«Anath-estd satisfecha». A la derecha estd enfrascado en la lucha contra
:Sasu.

11. Isis-Ishara (?)°®

La pintura mural muestra una pareja divina, se trata de Ra Harakhtes
y la diosa Isis, su madre.

" La diosa aparece con un vestido largo y cefiido que deja su busto al
descubierto. Lleva un amplio collar al cuello, su pelo largo cae sobre los
hombros y espalda y una cinta pasa por su frente sujetando el cabello.

Sobre su cabeza se encuentra la émagen del escorpién, simbolo de Ishara
una manifestacién de Ishtar, en tanto diosa de la maternidad y fertilidad.

Importancia de la Iconografia para nuestros propdsitos

Las descripciones que aqui hemos entregado nos permiten evidenciar
un amplio rango de elementos que aparecen asociados con la principal figura
femenina que la iconografia nos muestra.

La diosa aparece representada desnuda, con traje transparente o bien
con una tinica que se ha colocado sobre una falda corta, lo que se aprecia en
la abertura que permite mostrar una de sus piernas.

A veces aparece con ornamentos tales como brazaletes, arosy collares,
aunque no es un requisito primordial. Su tocado le permite llevar el pelo largo
y suelto que cae come cascadas sobre sus hombros o bien tomado en un mofic.

8 Encontrado en Karnak, en la par'l'e exterior del muro norte del gran hall, estd confeccionado en piedra

caliza, se encuentra in situ, ver ANEP, 108 fig. 328.
% Tebas, Biban el Harim (Valle de las Reinas), in situ, pintura murdl, Tumbn de Nefertari. Imperio Nuevo,
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Las coronas curiosamente corresponden en Mesopotamia a la tradi-
cional tiara de cuernas, con excepcion del gorro cdnico asirio que concluye
en una estrella de ocho puntas, inscrita en circulo.

A En Canadn, indistintamente, podemos verla usando un tocado muy se-
- mejante al de la egipcia Hathor: la corona blanca del aH’o Egipto flanqueada
por plumas de Maat.

También en Canadn tanto como en Egipto usard un tocado semejante al
de Nefertari con un ureus en la frente vy, otras, con el tocado de la diosa-
madre buitre a la que se agrega la corona alta con las plumas que la flanquean.

La representacién del cetro was y del signo de ankh aparece en tres
oportunidades en la descripcidn que presentamos de documem‘os proceden-
tes de Canadn.

_ Dos descripciones nos la sefialan como una divinidad alada en Canadn y
una en Mesopotamia. Del mismo modo, hay aves relacionadas con ella.

Asociada con la fertilidad, aparecen cominmente la representacién
de la fior de loto y ramas con retofios, drboles con frutos. Del mismo modo
como las escenas de hierogamia (?) que hemos descrito e incluso, la represen-
tacién de ese par de cabras, -macho y hembra-, como en un cortejo sexual.
Asociado directamente con la fertilidad es la relacién estrecha en la que
aparece con los dioses egipcios Min y Reshef. Ambos son dioses de fertili-
dad. Pero, Reshef en especial, posee ademds, el inflexible poder de la des-
truccién masiva  por medio de la guerra o las plagas®*.

También relacionado con fertilidad, amor y maternidad estarian:la
aparicién del simbolo de Ishara, el escorpidn que aparece tanto en repre-
sentaciones egipcias como canaaneas y mesopatdmicas®; las diosas nodri-
zas amamantando a su ternero mientras parecen mirarlos amorosamente, o
bien, el rol protector de la diosa con respecto a los monarcas presentados

aqui como sus protegidoes®?. -

. Se muestra la asociacién especifica con el leén, como animal atributo
y. en segunda instancia, con el toro y el escorpidn, simbolos de fertilidad.

La diosa estd representada ¢on un cetro y un anillo, y muchas veces

W Ver ANEP, pdg. 473-4 y, en este escrito figuras 16 y 60.
M Ver figs. 22, 38 y 40. ‘
%2 Ver figs. 33 y 34, pég. 209.
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senfada en un Trono Cetr'o corona y frono son también simbolos de su rea-
leza. .

En tanto diosa de la guerm sus armas son el arco, fas flechas la
espada el ldtigo, la lanza puntuda, el escudo protector, en su espalda porta
doble cdrcaj de flechas y de sus hombros salen diversas armas L

Oftros simbolos que aparecen relacionados con elia en ias representacio- "
nes que ‘aqui’ hierfies dadoson: la estrella de ocho puntas, flores de ocho y seis
pétalos, y el éiiarta creciente. S6lo en contadas ocasiones apcrece representada
por los cuérnos de Amén dejando entre ellos un disco solar y, muy freciienfe--
mente, el tocado de. Hafhor' y la corona blanca flanqueada de plumas.

La mayoria de los espec:ahsfas comc&den enquela diosa llamada Qudshu
es una representacién ciltica de las cananeas Anat y Ashtart, en tanto ella
representan diosas de la fertilidad.

El leén es muy conocido en la gliptica mesopotdmica como el animal
emblemdtico de Ishtar, quien combinaba el cardcter guerrero de Anat y las
funciones de fertilidad de Ashtart. En Egipto, en cambio, se asocia con
Sekhmet, la Hathor guerrera quien se asimila, dicen, a la canaanea Anat.

Ambas, Ashtart y Anat pueden considerarse manifestaciones de Ishtar
en su rol dual, lo que apareceria reconocido explicitamente en la represen-
tacién de Qudshu,

La iconografia nos muestra, pues, en sus diferentes representaciones
simbolos, emblemas y formas de representacién coincidentes con aquellas
que son caracteristicas de Inanna/Ishtar.

Del mismo modo ilustra lo que J. B. Pritchard llama con mucha propie-
dad «ciertas diosas conocidas a través de la literatura», diosas que repre-
sentan caracteristicas y atributos que también son atribuibles a Inanna/
Ishtar en Mesopotamia.

La arqueologia ofrece cada dia nuevas sorpresas en lo que respecta a
material visual; las excavaciones que un equipo estd realizando en la actua-
lidad en la ciudad filistea de Ekron, ha dejado al descubierto un ‘tesoro
filisteo' del siglo VII a.C.

La ciudad de Ekron (Tel Migne), estd emplazada cerca del kibbutz

Revadim, en la zona centro sur de Israel; allf el equipo codirigido por la Prof.
Trude Dothan, de la Universidad Hebrea de Jerusalem y el Prof ‘Seymour
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Sitlin, del Instituto W. F. Albright de Investigaciones Arqueolégicas, dejé

al descubierto una gran cantidad de piezas de joyeria y lingotes de plata
que es?aban escondidas deba,jo del plso de un edsﬁcuo

Los arqueélogos consideran pos:ble que el tesoro haya sudo escondido
por sus duefios antes del asedio de Ekron -630 a.C.-, con la esperanza de
regresar a recobrarlo algin dia.

~ Entre las piezas encontradas, descha un hermoso medallén de plata
en donde se visualiza la presencia de una diosa de pie sobre un leén y delante
de ella, otro’ personaJe se encuentra par'ado en actitud de oracién.

~ Por las caracteristicas de la represqn?acuén, la f;gum divina es coinci-
dente con las que hemos reproducido y descrito en este texto®®.

®  Ver fig: 14, pdg. 209,

132



CAPITULO III
LA PRESENCIA DE INANNA/ISHTAR EN OTRAS CULTURAS

En esta parte del trabajo mostraremos la forma en que puede apre-
ciarse la presencia de nuestra diosa en las culturas egipcia e israelita.

a. Egipto

Egipto y Canadn son vecinos muy cercanos y, desde tiempos prehisté-
ricos, hubo un continuo intercambio entre ambas zonas: incluso, en determi-
nados periodos histéricos, Canadn estuvo bajo influencia y dominio pelitico

egipcio®'*,

La presencia de divinidades canaaneas en territorio egipcio puede
datarse desde la época de los hiksos y estd atestiguada principal, aunque no
exclusivamente, en los nombres hiksos con los que se asocia también el in-
greso de carros tirados por caballos y armas de metal.

Con posterioridad, encontramos especificamente los nombres de las
principales divinidades femeninas canaaneas tanto en lapldstica como en los
documentos egipcios, a contar de la dinastia 18, esto es Imperio Nuevo®S.

Pritchard en "The egiptians and the gods of Asia"*'¢ sefiala que, desde
antiguo en la historia egipcia, se han identificado dioses extranjeros con los
propios. Por ejemplo, la diosa de Biblos era para ellos Hathor y Baal era
identificado con Seth, Anat y Ashtart son llamadas hi Jas de Ra, etc.

A continuacién citamos algunos de los documentos en los que las dio-
sas canaaneas aparecen relacionadas con acontecimientos y personajes his-
téricos egipcios que ilustran lo que se ha sostenido en relacién a la irradia-
cién de la divinidad en otras culturas.

La fuente principal para la obtencién de ellos han sido las obras de J.
B. Pritchard Ancient Near Eastern Texts y Ancient Near Eastern Pictures.
Ambos tipos de material han sido corroborado con otros autores.

A estos documentos habria que agregar las descripciones de algunas
representaciones pldsticas descritas en el capitulo anterior.

¢ Ver "Contexto Histdrico Geogréfico”, pdgs. 21-32 de este escrito.

3 Pritchard en sus obras ANET, ANEP y Certain goddesses..., ofrece una ampliia seleccisn de estos
documentos. )

6 Ver ANET, pdgs. 249-250.
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i. Carta de Dushratta a Niimmuriya®”

Se trata de una carta de Dushratta Lugar (sar) Mi-i-ta-an-ni dirigida
a Ni-im-mu-ri-ia Lugal (sar) KUR (mat) Mi-is-ri(i). Esto es una carta de
Tushratta rey de Mitanni a su yerno el faraén Amenofis III, casado con la’
princesa Mitanni Taduhepa. En esta carta, junto con enviarle los saludos y
bendiciones de rigor, le anuncia que le envia la imagen de Shausga de Ninive
(Inanna;’l‘shfar) para que le ayude en su curucvon

La dlosa Shausga (Inanna/Lshtar) es llamada sefiora de Egipto, reina
de los dos paises, lo que indica una vinculacién entre esta divinidad y el pais
de Egipto.

2. Un viaje al Libano en busca de Cedro®®

El texto ilustra acerca del viaje que realizé un oficial de Tuthmosis
I1I que viajé al Libano en busca de cedro. Este funcionario dejé una inscrip-
cién -en la actualidad muy dafiada-, en la que cuenta sobre su misién.

La inscripcién aparece en ld tumba de Senndfer, jefe del Tesoro, ubi-
cada en Tebas. supuestamente debié haber referencias a la diosa de Biblos
a la que los egipcios equiparaban a la diosa Hathor.

3. Tratado de paz egipcio-hitita®®

El tretado data de la épocq de Ramsés IT, afie 21 de su reinado, aprox.
1280 a.C. y fue firmado por Ramsés I y Khatusil II.

Una versién del mismo fue tallada en los muros del Templo de Amén en
Kamak y en el Rameseum. Entre las divinidades que aparecen en el documen- ,
to, se mencionan a:

«Antaret, de la tierra de Hatti, la diosa de la ,

~ ciudad de Karahna, la diosa de...; la reina de los cielos, ...
esta diosa, la Sefiora de la tierra, la dama del oath, - _
Ishara, lo dama (de las) montafias y los rios de la tierra de
Hatti.»

7 gl texto del documente upar-ece -en la obra Das Akkad:snhes des Kbmgs Tushmﬁas {AOAT)
pdgs. 170-173.

e ANET, pdg. 243.

us  ANET, pég, 199.
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4. Lista de ciudades palestinas®®

El texto menciona la lista de pueblos conquistados por el faraén
Thutmosis III. En ella el nombre de Ashtart aparece como nombre de ciu-
dad. Probablemente, sefiala el autor, se refiere a la misma ciudad menciona-
da en Josué 13:31y en otros lugares.

5. El Papiro Amherst®

En este texto la diosa Ashtart es presentada como Ashtart sentada
en laplaya, Hija de Ptah, La diosa furiosa. Aunque el texto, por estar dafiado
no estd muy claro, pareciera indicar segin Pritchard, que e/ tributo del/ mar
pertenece a Ashtart? .

W. F. Albright dice que la versidn egipcia de Ashtart y el Mar es,
«obviamente una variante de la épica canaanea de Baal y Yamm. En ambas
historias el mar intimida a los dioses para que le paguen tributo y, finalmen-
te, los dioses le ofrecen a Baal (texto ugaritico) o a Ashtart (en la versién
egipcia). En ambas versiones Baal (Seth) toma la iniciativa contra el mar y,
en ambas, Ashtart juega un rol importante como figura central en la versién
egipcia y como figura de apeyo en el mito ugaritice™.

6. Papiro Leiden

Pertenece a la dinastia 19(?). En este Papiro se menciona a la diosa
como un ser amistoso que lleva le jos la sangre y el veneno. Segin Gardiner se
trata del mismo texto conocido como Anastasi IV.6%24,

7. Papiro Anastasi II (1,4)

Este documento sefiala que Ramsés II dedicé a Ashtart la porcidn
oriental de su capital Pi-Ramses. Segin la descripcién puede considerdrsela
como la diosa de los pueblos orientales.

3 Pritchard, Certain qodesses...., pdg. 66.

#  Conocido también con el nombre de "Papiro de Ashtart", pertenecea la coleccidn Amherst y se encuentra
en la actualidad en la Coleccidn Morgan, en Nueva York. Estd datado entre las dinastfas XVITT y XIX,

estoes entre el 1850y 1200 aC. (Ver ANET); Pritchard, en su obra Certain goddesses...., pdg. 68, la data
entre las dinastfas XIX y XX.

Pritchard, Certain..., pég. 68.

Albright, Y ahve and ‘the gods of..., pdg. 133.

Ver Pritchard, Certain goddesses...., pdgs. 67 y Bl

R
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8. Papiro Magico Harris

Es una encantacion contra las cocodrilos. Pertenece o la dinastia 19-
20. En el se mencionan las diosas Anat y Ashtart las 'dos grandes diosas que
conciben pero no dan a luz. Ellas fueron selladas por Horus y abiertas por
Sefh »

9. Papiro Chester Beatty I, recto II-XVI 8

Recibe el nombre de La /ucha de Horus y Seth por el trono. Aparece
en el texto la diosa Neith dirigiéndose a la Enneada y danda a conocer lo que
ella considera justo para zanjar las diferencias entre ambos dioses.

«Give the office of Osiris to his son Horus! Don't do
these great acts of wickedness, which are not in

their place, or I shall be angry, and the sky will crash

to the ground! and have All Lord, the Bull Residing

in Heliopolis, told; Double Seth in his property, give

hin ‘anat and Ashtart, your two daughters and put Horus
in the place of his father Osiris»

Vemos pues que Neith no duda de que Horus debe recibir el reino de
su padre pero reconoce que Seth merece una compensacién por lo que ella
recomienda que se le enriquezca y se le otorguen, como esposas, las hijas de
Ra que, en este caso, corresponden a las canaaneas Anat y Ashtart’®

10. Papiro Chester Beatty N° 7
De la dinastia XVIII, este papiro describe la relacién entre Anat y
Seth. El texto fue publicado por Gardiner de acuerde a la traduccién del

Prof. Ranke. Se narra la violacién de Anat llevada a cabo por Seth.

La diosa se habria estado bafiando en la orilla del mar en Hemkat, Baal
(Seth) habria salido a pasear y la vio. Entonces, salté sobre ella, salté como
el carnero sagrado (de Amon)y la forzé.

El relato sefiala que después de esto el dios enferma y Anat va inespe-
radamente en su rescate:

‘«la diosa fuerte, la mujer que es guerrero,
veshda como un hombre [vestida como mu‘jer]

#  ANET, pdg. 249.
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viene hasta su padre Ra, el sol,
para interceder por éb».

Dado el tema que trata este texto debe ser anterior a la “Lucha entre
Horus y Seth” Ya que aqui, Anat aparece siendo violada por Seth. En el otro
texto, en cambio, se sefiala expresamente que ellay Ashtart, las hijas de Ra
le fueron dadas a Seth en matrimonio.

La descripcidn que se hace de la diosa en orden de presentarla como
fuerte y vestida como hombre, es consistente con otras representaciones
de la diosa en fuentes egipcias que la presentan en su cardcter de diosa
guerrera.

11. Papiro de Elefantina

Datado en el siglo V a.C. en este papiro aparece la diosa mencionada
dos veces, una bajo la invocacion de n#-byt'ly la sequnda como nf-yhw.

12. Estela de Amenofis IT en Menfis32

El texto ha sido extractado de la estela del faraén Amenofis IT (1447-
1421 a.C.) que fue encontrada cerca de la esfinge de Gizeh. La inscripcién
dice:

«Reshef y Ashtart se regocijan en él
porque hace todo lo que su corazén desea»

Respecto de esta inscripcién hay que destacar que:Amenofis IT es el
faradn que mds documentos ha dejado en relacidn a su poder fisico y que
Reshef y Ashtart son dos «divinidades asidticas»¥?’,

13. Estela de Ramses*

En la estela se muestra a un egipcio rmd:endo cuito a la diosa. La
inscripcidn dice:

«Anat, Dama del cielo,
Sefiora de todos los dioses».

24 ANET, pdg. 243.

% Vep ANET pdg. 244, N° 23,

2 Vep ANET, pdg. 249. La estela procede de las excavaciones del tercer nivel, en ka cludad de Belsan, y esté
datada, aprox. en el siglo XIT a.C.
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14. Estela de Turin

De la época de Thutmosis IV, muestra una mujer desnuda montada so-
bre un caballo. La mujer coge un arco que blande a modo de llamado de guerra.

Este Tlpo de representaciones se repite en Egipto y pueden indicar
una clara conexion entre la diosa de la guerra y el cabalio que habria llegado
Junto con los Hyksos.

Del mismo tipo es la representacién que hemos descrito en la pdg. 127
Yy que muestra a una diesa desnuda pintada sobre un ostracén.

La aparicién de Ashtart montada a caballo, -sefiala Albright-, «es,
mds bien, una glorificacién de la joven divinidad como diosa de la guerra,
como Ishtar y Shulmanitu antes que ella»®®®

Sulmanitu, sefiala el autor, «debid ser la famosa Ishtar de Ninive lla-
mada Ashtar-Hurru en textos egipcios del Imperio Nuevo. Era conocido que
en ese tiempo, e! culto de Ishtar de Ninive estaba ampliamente esparcido y
fue muy popular en Mitanni. Textos de oraciones hittitas mencionan
especificamente Sidon como centro de culto de Ishtar de Ninive»3,

15. Estela de Merneptah en Menfis®*!

Merneptah reind entre los afios 1225-1215. La estela de este rey en
Menfis ofrece una representacién de Ashtart como diosa guerrera blan-
diendo una lanza y ‘un escudo. Se la muestra de pie detrds de Ptah. La ins-
cripcion dice:

«Dama del cielo, sefiora de todos los dioses»

16. Estela del British Museum33*

Muestra a la diosa Anat con vestido largo hasta los tobillos, con casco
-sobre su cabeza, espada y escudo en su mano derecha y un hacha de guerraen
laizquierda. Ladiosa aparece sentada, recibiendo tributo. La inscripcion dice:

«Anat, dama del cielo,

3 Albright, Yahve and the..., pdg. 134,

W Tdem, pdg. 149..

#  pritchard, Certain goddesses...., pég. 68
#  Pritchard, pdg. 78. .
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sefiora de los dioses»
17. Tumba de Thutmosis TV333

El faraén Thuthmosis TV (1420-1411) aparece representado en su ca-
rro y la inscripcién que acompafia la representacién dice:

«parado en el carro como Ashtart>

18. Inscripcién de Amenofis IV en Menfis®*

Amenofis IV, monarca de la dinastia 18, gobernd entre los afios 1375
y 1350 a.C. La inscripcién a la que se hace mencién habla de una 'sacerdote
de Ashtart’ que, al mismo tiempo cumple idénticas funciones en el templo de
Baal. Es probable -dice Pritchard-, que esta diosa aparezca aqui como espo-
sa de Baal y que un mismo sacerdote pudiere servir a ambas divinidades.

19. Relieve Templo de Redesieh

De la época del faraén Sethi I (1313-1292) quien mandé construir el
templo, en él se encuentra la representacion de una mujer que lleva escude
y lanza en una mano y monta sobre un caballo. La inscripcién que acompafia el
dibujo ha sido traducida por Ranke simplemente como A[shtart].

20. Carro de Sethi I

Una inscripcidn en el carro de Sethi T (1313-1292) sefiala Anat estd
satisfecha. Esta inscripcién se encuentra en los relieves de Karnak.3*®

21. Templo de Denderah

De acuerdo a los trabajos de Mariette, en este templo ella aparece
mencionada como uno de los nombres aplicados a la diosa Hathor3%,

22. Documentos de la época de Ramsés IT

Ramsés I1 (12921225 a.C.) tenia, al parecer, un alto aprecio por esta
diosa, lo que se demuestra en documentos en los que ella aparece menciona-
da. Entre ellos:

a) En un obelisco procedente de Tanis, menciona al faraén como «ama-
mantado de Anats.

8% Tdem, pdgs. 66-7.

34 Tdem, pdg. 67.

¥ Ver Egipto, figs. 3.9, en pég. 128.
3 Egte documento pertenece a la época grece-romana Ver Pritchard, Certain goddesses...., pdg. 81,

139



b) La espada del monarca recibia el nombre de «Aﬂaf es victorioso»
¢) .Sobre la figura de un sabueso estd el nombre «Anat es proteccioms.
d) Una de sus hijas fue llamada Bent Anat.

e) Enel tratado de paz con los hititas se menciona a la diosa ‘“Antere™.
Segiin Albright este nombre seria una contraccién de los nombres de
Anat y Ashtart.

f) Las excavaciones realizadas en T'ams por Montet sacaron a la luz dos
estatuas de Anat.

La primera estatua muestra a Anat vestida hasta los tobillos, su vesti-

do osee un escote que deja ver los pechos. Ella usa la corona alta con cuernos
os plumas. Una de sus manos reposa sobre el hombro de Ramsés II. La
mscrlpcnon en el lado izquierdo, bajo el signo de cielo, sefiala, segin Montet:

«'Anta sefiora del cielo,

sefiora de los dioses de Ramsés amada de Amon»
(‘Anta maftresse du ciel,

dame des dieux de Ramsés-aimé-d'Amon).

Por la parte de atrds de la estatua se lee ~también segiin Montet- lo
siguiente:

«Je suis sa mére, don't l’amour est glorieux»

La segunda estatua muestra nuevamente a Anat y a Ramsés IT. La
inscripcién sefiala:

«Ramses I es aimé d'Anta de Ramsés-aimé-d'Amon»

En la parte posterior se encuentra el fragmento de un poema. La tra-
duccién, segiin Montet es:

«Qusir-fMaat-Ra Ramsés. Je suis ta mére 'Anta... en vie,
stabilité, bonheur. Lorsque tu as conquis tous les pays

J'étais avec toi.
Tes... sont comme le feu dans les ténébres- Tous les pays

¥ Ver linea 28 del documento del Tratado de Paz entre Egiptoy los Hititas, -

140



tremblent de peur devant toi..chatie. Ton bras...
Ramsés aimé d'Anta, Dame du cie»3®.

Ramsés II era llamado «e/ Amado de Anat» el «mimado de Anat», las
implicaciones politicas de esto estd dado en la inscripcién de una estela que
se encuentra en un camino militar en Palestina, donde Anat declara:

" .«Yo te engendré como Seth3 ...
la tierra de Sasu’® es dada a ti».

23. Menfis. Inscripcidn de la dinastia XX

En ella se menciona a un «sacerdote de Ashtart, sefiora de las dos
tierras» y de un «sacerdote de la luna en el Templo de Ra(?)» y «sacerdote
(del templo de) Sahuré».

24. Texto de época Ptolemaica

El texto se refiere al mito de Horus, en é| se llama a Ashtar «dama de
los caballos y los carros» y se la representa en la forma de Sekhmet, parada
_ sobre un carro»,

Importancia de estos documentos para nuestros propésitos

De los documentos aqui presenfados podemos deducir que la aparicién
de dnwmdades canaaneas en Egtp'ro procede de la época de los hyksos.

Las primeras menciones dicen relacidn con la diosa Anat en nombres
personales. A contar de la dinastia XVIII en adelante se la presenta como
diosa de la guerra. En documentos de las dinastias XIX y XX aparece asocia-
da con Ashtar en calidad de hijas de Ra y esposas de Seth.

Al parecer Anat habria sido la divinidad predilecta de Ramsés ITLa
diosa Ashtar, en cambio, no aparece en Egipto antes del Imperio Nuevo y lo
hace como una diosa extranjera, patrona de la guerra y asi es como se la
presenta en representaciones y el tipo de epitetos con las que se la llama.

38 Pritchard, Certain...., pdg. 79.
®  pgra los egipcios, Seth gs asimilado a Baal.
#  Se refiere a la tierra de los beduinos del Sinal.
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Anaty Ashtar aparecen, pues, como diosas guerreras con una especial

inclinacién hacia los carros, los caballos y las armas. A ellas se las denomina

«escudo del faradm (Ramsés TIT).

A las dos se las considera también como diosas del cielo, y es en este
sentido, que se identifican con Qudshu quien también recibe, -en las fuen-
tes egipcias-, el mismo epiteto. Por lo que las tres san equiparadas en una
sola divinidad, como se desprende de algunos relieves egipcios.

Es importante destacar que en ninguno de los documentos citados se
menciona a la diosa Ashera. No obstante ello, en documentos procedentes
de zonas bajo influencia egipcia, se menciona a Qudshu a quien se equipara
a Ashera, con lo que la triada principal de deidades femeninas canaaneas si
estdn presentes en la cultura egipcia.’

b. Israely la Biblia

Acorde al texto biblico, la historia de Israel se inicia a comienzos del
segundo milenio, con la aparicién de Abraham el hombre que, habiendo crei-
do en el llamado de Dios, abandoné su heredad y su parentela para dirigirse
a la tierra que «se le mostrard».

El origen de la familia patriarcal surge en la Mesopotamia, lugar don-
de estuvieron insertos en el contexto socio-cultural de la zona y, al salir de
alli para dirigirse a la tierra de promision, llevaron consigo todo el bagaje
cultural mesopotdmico de la gloriosa época de Hammurabi, el que adaptaron
a su formay aspiracidn de vida, de acuerdo a su propia concepcién religiosa,
muy original y revolucionaria para esa época.

Acorde al texto biblico, con Abraham se inicié la historia de los pa-

triarcas y la percepcién, quizds, -desde el punto de vista del pensamiento
Jjudaico desarrollado con posterioridad-, de que con los patriarcas se afianza-
ron creencias y valores diferentes y la percep¢ién de ser una minoria con
identidad propia, que perseguia el cumplimiento de la promesa de tierray
descendencia que Dios les habia hecho merced al cumplimiento de la sefial
del pacto (la circuncisién). '

Abraham, Isaac y Yaacov fueron jefes de clanes semi-némades, pas-
tores. La forma de vida que desarrollaron en Canadn se caracterizaba por la
trashumancia y el cambio regular de habitat entre la estepa y la tierra de
cultivo cada semestre. Vivian en tiendas que fabricaban con la piel de sus
animales de pastoreo, de los que también obtenian la leche y sus derivados,
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usaban el asno como animal de carga y también para trabajar y continua-
mente bordeaban las tierras cultivadas, en contacto bastante estrecho con

las poblaciones sedentarias.

La tierra de Canadn, tributaria de la civilizacion mesopotdmica, era
importante por su posicidn geopolitica, ya que era laencrucijada de diferen-
tes culturas histéricas y mantenia contactos con Egipto, Anatolia, Creta y
Grecia, ademds de Mesopotamia.

En esa zona, situada justo en el cruce de las grandes vias comerciales
de la época, vivian una serie de pueblos mencionados en la Biblia de quienes
los hebreos debian mantenerse ale jados por motivos religiosos.

La religion de los patriarcas era una religién de clan basada en la
confianza que el adorador tenia en su dios familiar. En este caso, en el dios
de Abraham, Isaac y Yaacov, un Dios que les acompafiaba en su peregrinaje
¥y que permaneceria «siempre con ellos» en tanto 'caminasen en sus caminos'’.

La época histdrica de los patriarcas tiene su co-relato en la historia
general de los pueblos de la zona. Es asi como las narraciones patriarcales
biblicas adquieren, a la luz de la disciplina histérica su real validez a través
de los hallazgos arqueoldgicos de Mari. Las tablillas de Mari ilustraron cier-
tas costumbre de la época patriarcal, del mismo modo como lo hizo el estu-
dio de la enomdsticay la toponimia.

Lo importante de la época patriarcal es que ella se entronca con dos
de las grandes promesas de Dios a 'su pueblo’: la promesa de una tierra y una
descendencia que haria de €l 'una nacién grande'.

El mismo Libro de Génesis que ilustra la historia patriarcal advierte
sobre el futuro del pueblo: «saber sabrds que peregrina serd tu simiente en
tierra extrafia y los hardn servir y los afligirdn 400 afos..»

En los altimos capitulos de Génesis se narra el descenso de los he-
breos a Egipto y su instalacion en Gossen, uno de los territorios mds fértiles
de la nacién egipcia. En Egipto los hebreos gozaron de gran prosperidad,
‘fructificarony se multiplicaron’ hasta que llegé el momento en que «ascen-
did un faradn que no conocid a José» e instituyd una serie de medidas repre-
sivas que culminaron en esclavitud.

M Genesis 15: 13,
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El éxodo de Egipto, acontecido en el siglo XITI a.C. es considerado
como el acontecimiento fundamental de la historia de Lsrael. Aunque el tex-
to de Exodo no menciona rombres, se supone que la esclavitud se habria
iniciado con Sethi I y, habria llegado a su punto mdximo con Ramsés IT,
debido a los arduos trabajos para la construccién de las ciudades de Pitom
y Ramsés. La salida de Egipto habria acontecido en la época del faraédn
Merneptah.

El siglo XIII a.C. adquirié asi una vital importancia ya que el grupo
humano que salié de Egipto se unié en torno a la divinidad que se revelé en el
Sinai. Es asi como los diversoes clanes formaron una liga tribal y se unieron en
torno a ese Dios que alli se manifestd.

La marcha que debieron realizar a través del desierto perml’no apr'e-
ciar la aparicion de Dios*®, la conclusién de la Alianza y la fundacién de
lazos comunes e intimos entre Dios y el pueblo?* y el anuncio del Cédigo de
Dios®*4. En esa épica marcha por el desierto hay una vivida descripcién de la
ayuda que Dios brindé a 'su pueblo’ en los momentos de necesidad y una
descripcién de la falta de confianza del pueblo en relacién af cumplimiento
de las promesas divinas. ‘

La etapa siguiente, fue la de la conquista y el asentamiento en la tie-
rra prometida, una tierra en la que puede encontrarse una diversidad de
pueblos que poseen una estructura politico-social feudal. Sus habitantes,
.comerciantes en su mayoria, mantenian contactos con Egipto, Mesopotamia
y el Egeo, poseian también una floreciente cultura material cuyo punto mds
elevado (destacado) lo constituys la invencién de la escritura alfabética.

Las ciudedes fortificadas, verdadero mosaico de pequefios reinos, no
poseian unidad ni centralizacion y entre ellas proliferaban las luchas intes-
tinas que, sumadas al alto cobro de impuestos al que los sometia Egipto, les
provocaba una debilidad extrema. Aprovechando esta debilidad, los israeli-
tas’ mgresaron a la zona para conquistarla y asentarse en ella.

El movimiento de las tribus en su ingreso a Canadn puede seguirse pasa
a paso en el relato biblice, Nimeros 21:21-32 relata el modo cémo, después
de haber dado un gran rodeo para evitar el territorio de Edom y Moab,

M Exodo 19: 16 ss.
W Exodo 24: 34.
4 Exodo 20-23:34.
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fueron a las tierras altas del Jordan desde donde cayeron sobre el reino de
Jeshob. Al destruirlo quedaron duefios de la mayor parte de las tierras
existentes entre el Arnén y el Yabogq, las siguientes conquistas le dieron la
posesién de la mayor parte de la altiplanicie de Transjordania®*.

Los poemas y narraciones relacionados con Balaam®* «reflejan sin
duda la consternacién que estas victorias producian. Aunque no tenemos
conocimiento directo de ello, es probable que se hubieran convertido al
Yahvismo clanes enteros’¥»

«Las victorias de Israel ocasionaron un aumento al por mayor en su
niimero. Clanes y ciudades se adhirieron en masa y fueron incorporados a su
estructura por medio de un pacto solemne3®... Aunque el proceso de absor-
cién continué durante algln tiempo, la estructura tribal de Israel se com-
pleté rdpidamente y recibié su forma constitutiva. Con esto se puede decir
que comienza la historia de Israel»3%,

Este ingreso de Israel a Canadn se entronca con un movimiento de
pueblos de la época. También ingresaron a Canadn, en el mismo periodo, los
filisteos, grupo proveniente de Creta: serian egeos que, desplazados por los
griegos, al llegar se instalaron en la franja costeray una vez asentados en la
zona adoptaron la lengua y las costumbres del lugar.

De hecho, de no haber mediado su peculiaridad religiosa, también los
hebreos habrian pasado sin pena ni gloria. Lo dnico que hizo que Israel so-
bresaliera en su medio ambiente y se convirtiera en el fenémeno distintivoy
creador que fue, ocurrié justamente, gracias a su fe®*,

Israel trajo consigo desde el desierto su fe en Yahveh, el dios que se
reveld en el Sinai y se enraizé fuertemente en los acontecimientos histéri-
cos de este pueblo, sucesos que fueron interpretados y respondidos en rela-
cién a su fe. Con este Dios ellos pactaron una alianza y pasaron a constituir-
se en el pueblo de la alianza.

Este pensamiento se tradujo en instituciones importantes. La primera
de ella fue la «anfictionia». Merced a ella, todos los clanes se decian y
reconocian descendientes de Abraham, Isaac y Yaacov (=Israel).

Nimeros 21:33-35.

Nimeros 22-24.

Bright, Historia de Israel, pdg. 144.
Josué 24,

Bright, op. cit. pdg. 145,

Bright, op. ¢it., pdg. 146,

ggesss
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La anfictionia estuvo en funcionamiento desde el siglo XII, es decir
poco después de la conquista cuando distintos elementos sedentarios del
pais, -que no habian adorado @ Yahveh-, adoptaron la fe de los invasores-

conquistadores.

La anfictionia deberd entenderse, pues, como una Liga Sagrada for-
mada por un pacto con Yahveh, Pacto que a la vez viene a ser una re-afirma-
ciény extensién de la Alianza del Sinai en la que se cimenté la existencia de

Israel.

. El culto del antiguo Israel era, en la época del desierto, bastante
simple. Cuando se asentaron en Canadn y absorbieren elementos poblacionales
ajenos a él, el culto pudo verse un tanto complicado por el peligro de la
infiltracién de ritos paganos. A

Los israelitas no aceptaron nada que fuera en contra de su pensamien-
to religioso estaban continuamente advirtiendo contra el peligro de la idola-
tria y de la interaccidn con la gente de los otros pueblos.

De alli en adelante, quien se interne en la lectura de la Biblia encon-
trard diferentes épocas de la historia de Israel y su interaccién con los
pueblos de la zona. Lo que mds impresiona de la lectura es la constante lucha
por mantener su identidad y no confundirse con los pueblos que le rodean.

Ese deseo de no mezclarse y diferenciarse de sus vecinos se basa en
la concepcidn de su Dios: unico, celoso, implacable contra el politeismo. En el
texto biblico continuamente encontramos prohibicion de hacer pacte con
los habitantes del pais®' y un especial enfasis en los mandatos de no hacer-
se imagenes ni postrarse delante de ellas®** derribar altares y talar sus
arboles sagrados®® seg(n se expresa en diferentes versiculos.

La importancia de no hacer pacto con los habitantes de esa tierra
estriba en que de hacerlo, serdn invitados a comer los sacrificios que ofren-
dan a sus dioses y a confraternizar con sus mujeres lo que ciertamente
llevard al pueblo a prostituirse?*-

No obstante el continuo recordatorio acerca de la idolatria, constan-
temente hubo israelitas que hipotecaron su herencia y adoraron dioses ex-

trafios.

¥ Exodo 34:12.

¥ Exodo 20:4; 34:14y 17.

¥ Exodo 34:13; Deuteronomic 12:1-3,
3 Exodo 34:15-16.
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En el Libro de Nimeros, capitulo 25, se narra la invitacién que las
mujeres de Moab hicieron a los varones hebreos para incitarlos y perderlos
en sus caminos®®,

(2)  éstas invitaron al pueblo a los sacrificios de sus dioses,

‘ y el pueblo comié, y se postré ante sus dioses.

- (3) Israel se adhirié asi al Baal de Peor, y se encendié la ira
- de Yahveh contra Israel.

4) Dijo Yahveh a Moisés «Toma a todos los jefes del pue-
blo y despéfialos en honor de Yahveh, cara al sol, asi
cederd el furor de la célera de Yahveh contra Israeb.

(5) Dijo Moisés a los jueces de Israel: «matad cada uno de
los vuestros que se hayan adherido al Baal de Peor».

Deuteronomio es un recordatorio de la experiencia de Israel en el
monte Horeb y una exhortacién a la obediencia y en contra de la idolatria
por cuanto «ninguna figura visteis el dia que Yahveh hablé con vosotros de
en medio del fuego»®,

En Deuteronomio, cap. 4 encontramos los siguientes versiculos rela-
cionados con el mandato contra la idolatria:

(15) Y guardaréis mucho vuestras almas, porque no visteis
ninguna imagen el dia de hablar el Eterno en Horeb a
vosotros, de entre el fuego.

(16)  Para que no os dafieis, no hagais a vosotros una estatua,

- semejante de una imagen, semejanza de vardén o hem-
bra. o

(17) - Semejanza de una bestia, que haya en la tierra, seme-
Janza de un ave que vuela en los cielos.

(18) Semejanza de un animal que se arrastra en la tierra,
semejanza de un pez que estdn en las aguas debajo de

 la tierra: o ,

(19) Y para que no alces tus ojos a los cielos, y veas el sol y
la luna y las estrellas, y todo el ejército de los cielos y
seas incitado, y te encorveis a ellos, y los sirvas, porque
el Eterno tu Dios los ha concedido a todos los pueblos
debajo de todos los cielos.

(23) Guarddos para que no olvidéis el pacta del Eterno, vues-
tro Dios, que hizo con vosotros, y no hagdis para voso-

¥ Nimeros 25:2-5.
3 Ver Deuteronomic 4:15,
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tros estatuas, a semejanza de algo, como encomendo el
Eterno vuestro Dios. :

(24) Porque el Eterno, tu Dios, es fuego que quema, Daes ce-
loso es él.

(25)  Cuando engendrareis hijos e hijos de hijos y hubiereis
envejecido en la tierra, y os dafiareis e hiciereis esta-
tua a semejanza de algo e hiciereis mal ante los o jos
del Eterno, vuestro Dios, por ensefiarlo

(26}  Pongo esto por testigo ante vosotros hoy, a los cielos y
a la tierra, que perder, os perdereis rdpido, de sobre la
tierra por la que pasais el Jorddn para heredarle: que
no alargareis los dias sobre ella, porque destruir, se-
réis destruidos. ‘

(27) Y osesparcird el Eterno a vosotros entre los pueblos, y
quedareis, varones de cuenta entre las gentes, con las
que el Eterno llevard a vosotres.

(28) Y serviréis alli, a dioses hechos de madera y de p:edra,
que no ven, y no oyen, y ho comen y no huelen... ‘

En el capitulo siguiente, el Dios de Israel les recuerda que El les salvé
y por tanto deberdn cumplir lo que Ei manda.

(6) Yo soy el Eterno tu Dios, que te saqué de la tierra de
Egipto, de la casa de siervos

(7)  No tengas otros dioses delante de mi rostro

(8)  No hagas para ti estatua, ni semejanza de lo que esta

* enloscielos arriba, y en la tierra debajo, y en las aguas,

debajo de la tierra

9 No te encorves a ellos ni los sirvas, que yo el Eterno, tu
dios, Dios celoso soy, que carga los pecados de los pa-
dres sobre los hijos, y sobre ferceros y sobre cuartos,
a mis aborrecedores...

‘El capitulo seis resume lo que ha pasado a denominarse el gran man-
damiento, e! Shema Israel: «Oye oh Israel, el Sefior nuestro Dios, el

Sedor uno es»*"

Lo que Dios pide de Israel estd descrito en el capitulo 10: guardar los
preceptos, quitar la dureza de cerviz y el reconocimiento de que El es el
creador de todo cuanto existe, que es Dios de dioses y Sefior de los sefiores,
el Dios grande, poderoso y temible. Si el pueblo cumple, entonces dice Dios:

I Deuteronomio 6:dss.
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(14) Yo daré la lluvid de vuestra tierra a su tiempo, la tem-
prana y la tardia; y recogerds tu grano, tu vino y tu
aceite.

(15)  Daré también hierba en tu campo para tus ganados, y
comerds y te saciards

(16)  Guardaos pues; que vuestro corazén no se infatue y apar-
téis y sirvdis a dioses ajenas, y os inclinéis a ellos...

Nuevamente viene la reiteracién de que deberdn hacer lo que El ha’
pedido®®:

m Estos son los fueros y juicios que guardaréis de hacer
en la tierra que dio el Eterno, Dios de tus padres, a ti
para heredarla, todos los dias que vosotros viviréis so-
bre la tierra.

(@) Arrasar arrasaréis todos los lugares en que sirvieron
las gentes que vosotros hereddis; a sus dioses, que es-
tén sobre los montes altos y sobre los collados y debajo
de todo drbol reverdecido

(3)  yderrocaréis sus aras y quebraréis sus estatuas, y sus

“-bosques arderéis en fuego, y las esculturas de sus dio-
ses tajaréis y extirparéis su nombre del lugar éste.

Del mismo modo, se actuard para castigar a todo aquél que incite al
desvio, sea en piblico como en privado, y el castigo sera severo®®. :

@ Cuando te incitare tu hermano, el hijo de tu madre,o tu
‘ hijo, o tu hija, o la mujer de tu seno, o tu compafiero
que es como tu alma, en secreto, diciendo: vayamos.y
sirvamos a otros dioses, que ni 10 ni tus padres conocis-

teis.

(8) de los dioses de fos pueblos de los alrededores, cerca-
nos a ti o lejanos de ti, desde el cabo de la tierra hasta
el otro cabo de la tierra;

)] no lo quieras y no lo oigas y no se apiaden tus ojos de él
y no te apiades y no encubras a él

(10) - que matar lo matards; tu mano serd en él primero, para
matarlo, y la mano de todo el pueblo al final

#®  Peuteronomio, 12.
3% Deuteronomic, 13.
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(11) Y apedrearlo has, con las piedras y morird, que buscé
- empujarte del Eterno tu Dios, de él, que sacé a ti de la
tierra de Egipto...

No cabe ninguna duda de que el hombre que se apartare de los caminos
de Dios serd maldito™®,

«Maldito el hombre que hiciere estatua y fundicién, abomi-
nacion del Eterno, obra de manos de maestro y lopusiere en
lo encubierto. Y responderd todo el pueblo y dird Amer».

En Josué, cap. 24 vers. 20 y 23 encontramos el siguiente texto:

- (20)  Sidejareis al Eterno y sirviereis a dioses extrafios, tor-
narse ha, hard mal a vosotros, y consumird a vosotros, y
consumira a vosotros, después que beneficié a vosotros.

(23)  «Y ahora, apartad los dioses extranos que estdn entre
vosotros, e inclinad vuestro corazén al Eterno, Dios de
Israel».

; En el texto de los Jueces encontramos ya una definicién en cuanto a

los nombres de las divinidades canaaneas mencionando a Baaly a Ashtoret:
Es interesante notar que la traduccién del texto que aqui entregamos, tra-
duce el término Ashera como arboleda. Al constatar esto, queda mas claro
el mandato de derribar y talar drboles que se mencionan en otros versiculos.

(2:12) y dejaronal Eterno, Dios de sus padres, que les sacé de
la tierra de Egipto, y anduvieron tras ofros dioses de
los dioses de los pueblos que estaban a sus alrededores

~y encorvdronse a ellos, y engafiaron al Eterno

(13)  ydejaron al Eterno y sirvieron al Baaly a las ashtarot.

(3:5) VY los hijos de Israel estuvieron entre los kenaaneos, el
Hiteo y el Emoreo y el Periseo y el Hiveo y el Jebuseo
(6) Y tomaron de ellas a sus hijas por mujeres, y a sus

, hijas dieren a los hijos de ellos y sirvieron a sus dioses

P e hicieron los hijos de Israel lo malo a los ojos del Eter-
no y olvidaron al eterno su Dios y sirvieron a los Baales
y a las arboledas.

¥ Ndmeros 17:6-15.
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Ciertamente esta actitud debia terminar y los altares de dioses paga-
nos debian ser derribados como lo habia mandado el Eterno para que no
hubiese ni adoracidn ni sacrificios a dioses extrafios. Gideon fue quien tomé
la iniciativa y derrocé el ara de Baal y «tajé la arboleda» que estaba sobre
elia®,

En la narracién de Sansén y Dalila se habla del sacrificio que ofrecie-
ron los filisteos a Dagdn, por haberles entregado en sus manos a Sansén?,

En el Libro de Samuel encontramos la exhortacién que el profeta hace
a Israel para volver al camino del Eferno. :

(3) Y hablé Samuel a toda la casa de Israel, diciendo: «Si
con todo vuestro corazén tomdis al Eterno, apartad a
los dioses extrafios de entre vosotros y las Ashtarot,y
dad vuestro corazdén al Eterno, y servid sélo a El y li-
brard a vosotros de manos de los filisteos».

4 Y apartaron los hijos de Israel a los idolos y a las
Ashtarot y sirvieron solo al Eterno®®>,

El ‘raconto histérico' que hace Samuel antes de morir recuerda las
bondades que Dios ha concedido al pueblo de Israel y las veces en que éste
se ha rebelado apartdndose de sus caminos y sirviendo a «los Baalesy a las
Ashtarot..» 4,

Cuando el rey Sall muere en la batalla contra los filisteos, éstos cor-
taron su cabeza y tomaron sus armas para colocarlas como ofrendas en la
casa de sus idolos y «pusieron sus armas en la casa de las Ashfaroty su
cuerpo hincaron en el muro de Bet Shan®®.

Las narraciones de los libros de Reyes se encuentran matizadas de
versiculos en los que se recuerda el desvio de los hijos de Israel ante dioses
extrafios y el hecho de que, en determinados reinados, podian encontrarse
imdgenes o simbolos de divinidades ajenas incluso en el interior del Templo
de Jerusalem.

Solamente si los reyes caminan los caminos del Eterno, Yahveh estard
con ellos al igual como antes lo estuvo con David. En caso contrario, se sefiala
en el Libro Primero de Reyes:

¥ Jueces 7:28-31,
#  Jueces 16:23.

%3 { Samuel 3-4.

384 1 Samuel 12:6-10.
¥3 1 Samuel 31:8-10.
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.(9:6) si tomareis vosotros y vuestros hijos de mi, y no guar-
deis mis mandamientos y mis estatutos que di delante
de vosotres y anduviereis y sirviereis a otros daoses Y

- os inclinareis a ellos-

(7)  tajaré a Israel de sobre la faz de la tierra que le di, y

la casa que santifiqué enviaré delante de mi rostro, y
- serd Israel por ejemplo y escarnio en todos los pueblos

(11:5) Y anduvo Salomén tras Ashtoret. la diosa de Jos sidonios
y tras Milcom, abominacién de los Amonitas

(6)  E hizo Salomén lo malo a los ojos del Eterno, y no cum-
plié tras el Eterno como David su padre

(7 entonces edificé Salomén ara a Kemosh, abominacién
de Moab en el Monte que estd frente de Jerusalem; y a

' Mafe‘;, abominacién de los hijos de Amon

8) y asi hizo para todas sus mujeres extranjeras,

sahumaban y sacrificaban a sus dioses.

La situacidn lejos de mejorar empeora, fundamentalmente cuando acae-
ce la divisién del reino y es asi como con mayor asiduidad, encontramos -en
el mismo Libro Primero de Reyos- el r'eclamo contra quienes han equivocado
sus caminos.

(11:33)Porque me dejaron, y se han encorvado a Ashtoret diosa
de los sidonios, y a Kemosh, dios de Moab y a Milcom,
dios de los hijos de Amon y no anduvieron en mis cami-
nos, para hacer lo recto a mis ojos y mis estatutosy mis
Juicios, como David su padre.

(12:28) Y el rey tomé consejo e hizo dos becerros de oro y les
dijo: «Basta para vosotros subir a Jerusalem, he aqui
tus dioses, Israel, que te hicieron subir de la tierra de
Egipto»

(29) Y puso uno en Bet El, y uno puse en Dan

(30) y esto fue cosa para pecado...

(14:22) E hizo Judd Jo malo a los ajos del Eterno, y le hicieron
celar mds que todo lo que hicieron sus padres con sus
pecados cometieron o

(23) Y seedificaronellos también altosy estatuas, y arbole-
das: sobre todo collado alto y debajo de todo drbol
reverdeciente

(24) vy también hubo lyjuriaen la tierra e hicieron como to-
das las abominaciones de la gente que el Eterno deste-
rré delante de los hijos de Israel...
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Una de las épocas aciagas en la historia de Israel fue la del reinado de
Ajaby sumujer Jezabel. Epoca en la que el profeta Eliahu reclamé contra la
idolatria que introdujo la reina sidonia. Este conflicto concluyé violentamente
con la muerte de los «450 profetas de Baal y los 400 de Ashera que comen
de la mesa de Yezabeh*s

Ocozias rey de Israel «sirvid a Baal y se arrodilld ante €b incluso
cuando sufrié un accidente, «cayd enfermo envid a mensqjeros a consultar a
Baal Zebub, dios de Ekron®®’. Ante esta actitud Elias el profeta, salid a su
encuentro para preguntar c«no hay Dios en Israel, que vosotros vais a-con-

. sultar a Baal Zebub dios de Ekron»>?3*°

El hijo de Ajab, Yoram reing sobre Israel e hizo lo malo a los ojos de
Dios «mds no como su padre ni como su madre y quitd la estatua de Baal que
hizo su padre»®®.

Del mismo modo, otro de los reyes de Israel, Jehi, utilizé una
estrategema para conocer a los adoradores de Baal Una vez que lo consi-
gquié, sucedié que:

(26) Y sacaron las estatuas de la casa de Baal,y quemdronlas

(27) Y derribaron la estatua de Baaly derribaron la casa de
Baaly pusiéronla por necesarias hasta hoy

(28)  Asi extinguid Jehu a Baal de Israel.’™.

Durante el reinado de Atalia, madre de Ocozias, el pueblo ingresé a la
casa de Baa/para derrocar las estatuas y destruirlas. Incluso, dieron muer-
te a Matdn, el profeta de Baaly a la propia Atalia™.

En el Libro Segundo de Reyes, el reinado de Acaz hijo de Jotam, rey
de Judd, no solamente se aparté el rey de los caminos correctos sino inclu-
sive :

(16:3b) «hizo pasar por fuego a su hijo segiin las précticas abo-
“minables de las naciones que Yahveh eché de delante
de los hijos de Israel.

1 Reyes 13:16b-19.
2 Reyes 1:2.

2 Reyes 1:3b.

2 Reyes 3:2.

2 Reyes 10:6-28.
2 Re. 11:1-20,

5388%8¢%
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(4) - Asimismo sacrificé y quemé incienso en los lugar'es al-
‘ tosy sobre los coilados y debajo de todo drbol frondo-
gom»IT2

Las mismas prac’ncas encom‘ramos en el reinado de Oseas

«Y ievqn'l'aron esfafuas e imdgenes de Ashera
en todo collado alto y debajo de todo drbol frondoso».

Y quemaron incienso, sirvieron idolos y desecharon los estatutos e
hicieron todo aquello que Dios les habia dicho «Vosotros no habéis de hacer
esto», E incluso hicieron pasar por fuego a sus hijos y se dieron a agiieros y
a adivinanzas®”:.

En la época de Ezequias hijo de Acaz rey de Judd, el rey.anduvo por
caminos correctos:

(4)  «Elquitd los lugares altos, y quebrd las imdgenes y cor-
10 los simbolos de Ashera, e hizo pedazos la serpiente
de bronce que habia hecho Moisés, porque hasta ese
entonces le quemaban incienso los hijos de Israel, /e
flamd Nejushtam>>"*.

Manasés, su sucesor, volvié al sender'o equivecado e hizo restaurar
todos los altares que su padre habia destruido:

(3b)  «y levantd altares a Baal, e hizo una imagen de Ashera,
como habia hecho Acab rey de Israel, y adoré a todo el
ejército de los cielos, y rindié culto a aquellas cosas.

(4) Asimismo edificé altares en la casa de Yahveh, de la
cual Yahveh habia dicho, Yo pondré mi nombre en
Jerusalem».

(5) «Y edificé altares para todo el e jército de los cielos en
los dos atrios de la casa de Yahveh.

(6) Y pasé a su hijo por fuego, y se dic a observar los tiem-
pos y fue agorero e instituyé encantadores y adivinos
multiplicando asi el hacer lo malo ante los ojos del Eterno
para provocarlo a ira.

) Y puso una imagen de Ashera que él habia hecho, en la
casa de la cual Yahveh habia dicho a David y a Salomén

7 2 Crénicas 28:1-27.
3 2 Reyes 17:9ss.
4 ZReyes 18:4.
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su hijo: Yo pondré mi nombre para siempre en esta casa
y en Jerusalem..»

En el reinado de Josias, cuando se estaban realizando trabajos en el
templo, se encontré el Libro de la «Ley» y en base a su contenido, el rey
comenzé a hacer reformas; lo primero que hizo, légicamente, fue una guerra
sin cuartel en contra de la idolatria. El rey ordené que:

(23:4b)«sacasen todos los utensilios que habian sido hechos
para Baal, para Asheray para todo el gjército de los
cielos, y los quemé fuera de Jerusalem, en el valle del
Kidron, e hizo llevar las cenizas de ellos a Bet El,

(5) Y quité a los sacerdotes idélatras que habian puesto
los reyes de Judd para que quemasen incienso en los
lugares altos en las ciudades de Judd, y en los alrede-
dores de Jerusalem y asimismo a los que quemaban in-
cienso a Baal, al sol, a la luna y a los signos del zodiaco,
y a todo el ejército de los cielos,

(6) hizo también sacar la imagen de Asherafuera de la casa
de Yahveh, fuera de Jerusalem, al valle del Kidron, y la
quemd en el valle del Kidron, y la convirtio en polvo, y
echd el polvo sobre los sepulcros de los hijos del pueblo.

(7)  Ademds derribd los lugares de prostitucion idoldtrica
gue estaban en la casa de Yahveh, en los cuales tejian
las mujeres tiendas de Ashera»*'

(23:13) Asimismo profané el rey los lugares altos que estaban
delante de Jerusalem, la mano derecha del monte de la
destruccion, los cuales Salomén rey de Israel habia
edificado a Ashtoret idolo abominable de los sidonios,
a Kemosh idolo abominable de Moab, y a Milkom idolo
abominable de los hijos de Amén.

(14)  «yquebrd las estatuas, y derribé las imdgenes de Ashera,

-y llené el lugar de ellos de huesos de hombres.

(13)  Igualmente elaltar que estaba en Bet-El, y el lugar alto
que habia hecho Jeroboam hijo de Nabat, el que hizo
pecar a Israel; aquel altar y el lugar alto destruyé, y lo
quemd, y lo hizo polvo, y puso fuego a la imagen de

- Ashera», '

7 Ver también 2 Reyes 21:3-18; 2 Crénicas 33:3.
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En el Libro Primero de Crénicas encontramos una mencidn relacionada
con el deceso de Salil, de quien se dice que muere por su rebelién, porque
prevaricé contra el Eterno, no guardo su palabra y consulté a una adivina en
vez de Yahveh?®,

En el Libro Segundo de Crénicas encontramos la narracién de los he-
chos de los reyes de Israel y Judd, por tanto, en él encontramos una gran
profusion de versiculos relacionados con el desvio de algunos reyes y los
intentos de otros de volver al pueblo al camine recto.

Cap. 13. Reinado de Abias:

(9)  «dNo habéis arrojado vosotros a los sacerdotes de
Yahveh, a los hijos de Aaron y a los levitas, y os habéils
designado sacerdotes a la manera de los pueblos de otras
tierras, para que cualguiera venga a consagrarse con un
becerro y siete carneros, y asi ser un sacerdote de los
gue no son dioses>

Cap. 14. Reinado de Asa:

2) «E hizo Asa lo bueno y lo recto ante los ojos de Yahveh
su Dios '

3) Porque quitd los altares del culto extrafio y los lugares
altos; quebrd las imdgenes, y destruyd los simbolos de
Ashera».

Cap. 17. Reinado de J osafat:

(6)  «Y se animé su corazdn en los caminos de Yahve.h y
quitd los lugares altos y las imdgenes de Ashera de en
medio de Judd».

Cap. 20:

(32) «Y anduvo en el camino de Asa su padre, sin apartarse
de ¢él, haciendo lo recto a los ojos de Yahvehs.

(83)  «Clon todo eso, los lugares altos no fueron quitados, pues
el pueblo atin no habia enderezado su corazdn al Dios de
sus padres»

El rey Yoram estaba casado con una hija de Ajab, lo que indica que
también él hizo lo malo a los o jos de Yahveh®”. También Ocozias anduvo por
los mismos caminos de la casa de A jab®™®.

7t 1 Crénicas 10:13.
7 2 Crénicas 21:1-20.
¥ 2 Crénicas 22:3.
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 Alamuerte de Ocozias usurpé el poder Atalias™”. La reina impiay sus
- hijos «habien destruido la casa de Dios y ademds hablan gastado en idolos
todas Jas cosas consagradas de la casa de Yahve

Joiada se rebela y corond a Joas, hijo del Monarca fallecido. El capi-
tulo 23 del libro narra que: -

(17)  «Entré el pueblo en el templo de Baa/y lo derribarony
también sus altares, e hicieron pedazo sus imdgenes y
mataron delante de los altares a Matdn, sacerdote de
Baal»

A la muerte de Joiada fue enterrado con honores y los principes de
Judd ofrecieron obediencia al rey y el rey les oyd. Y qué sucedi?:3®

(18)  «Y desampararon la casa de Yahveh, el Dios de sus pa-
dres y sirvieron a los simbolos de Ashera y a las imdge-
nes esculpidas. Entonces la ira de Dios vino sobre Judd
y Jerusalem por este pecado».

- Cuando Dios envia a Zacarias hijo de Joiada a profetizar y arengar al
pueblo para que vuelva al redil, éste fue apedreado hasta morir.

Cap. 25. Reinado de Amasias

(14)  «Volviendo Amasias de la matanza de los edcml’ms tra-
jo también consigo los dioses de los hijos de Seir,y los
puso ante st por dioses, y los adord y les quemé incien-
so».

Cap. 27. Reinado de Yotam hijo de Uzias:
@) « hizo lo recto ante los ojos de Yahveh conforme a
" todas las cosas que habia hecho Uzias su padre... Pero
el pueblo continuaba corrompiéndose..»

Cap. 28. Reinado de Acaz:

(@) «..anduvo por los caminos de los reyes de Israel y ade-
mds hizo imdgenes fundidas a los baales...

3 Quemé también incienso en el Valle de los hijos de Hinom
e hizo pasar a sus hijos por fuego conforme a las abomi-
naciones de las naciones de Yahveh habia arrojade de
la presencia de los hijos de Israel...

3 2 Crénices 22:10-12.
@ 2 Crénicas 24:7.
® 2 Crénicas 24:18.
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(4)  Asimismo sacrificd y quemd incienso.en los lugares al-
tos, en Jos collados, y debajo de todo drbol frondoso..»

Cap. 32. Reinado de Ezequias:

1) «Hechas todas estas cosas, todos los de Israel que ha-
bian estado alli salieron por las ciudades de Judg, y
quebraron las estatuas y destruyeron las imdgenes de
Ashera, y derribaron los lugares altos y los altares por
todo Judd y Benjamin, y también en Efraim y Manasés
hasta acabarlo todo..»

Cap. 33. Reinado de Manasés:

2) «E hizo lo malo... .

(3)  porque él reedificé los lugares altos que Ezequias su

: padre habia derribado,

(4) Edificé también altares en la casa del Eterno...

(5) Edificé asimismo altares a todo e/ gjército de los cielos
en los dos atrios de la casa de Yahveh.

(6) Y pasé sus hijos por fuego en el valle del hijo del Hinom
y observaba los tiempos, miraba en agiieros, era dado a
adivinaciones, y consultaba a adivinos y encantadores,
se excedid en hacer lo malo a los ojos de Yahveh hasta
encender su ira,

(7)  ademds de esto puso una imagen fundida que hizo en la
casa del Eterno..»

Cap. 33. Reinado de Amon
(22) «E hizo lo malo a los gjos de..»

Cap. 34. Reinado de Josias: -

(3b) «y a los doce dfios comenzd a limpiar a Judd y a
Jerusalem de los lugares altos, imdgenes de Ashera,
esculturas e imdgenes fundidas.

4) y derribaron delante de él los altares de los baales e
hizo pedazos las imdgenes del sol, que estaban puestas
encima, despedazd también las imdgenes de Ashera, las
esculturas y estatuas fundidas y las desmenuzd, y espar-
cid el polvo sobre los sepulcros de los que les habian
ofrecido sacrificios.

(7)  y cuando hubo derribado los altares y las imdgenes de
Ashera destruido todos los idolos por toda la tierra de
Israel, volvié a Jerusalem».
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Cap. 36. Reinado de Joacim:
(5) «E hizo lo malo ante los ojos de Yahveh su dios...»

Cap. 36. Reinado de Sedequias:
(12)  «E hizo Jo malo ante los ojos de...»

Enellibro de Nehemias, hay que destacar el capitulo 9 enel que Esdras
confiesa los pecados de Israel, especificamente el versiculo 18 en el que re-
cuerda el becerro de fundicion que los israelitas hicieron en el desierto.

También en el Libro de Salmos encontramos, en parte, esta lucha que
se da entre el Dios de Israel y los idolos de los pueblos vecinos. Una vivida
descripcién de cémo consideran a los idolos nos lo entrega el Salmo 115:

(3) «Nuestro Dios estd en los cielos. Todo lo que quiso ha

hecho.

4) Los idolos de ellos son plata y oro, obra de manos de
hombres.

5) Tienen boca, mas no 0 hablan; Tienen ofos, mas no ven.

(6) * Orejas tienen, mas no oyen. Tienen narices, mas no hue-
len:

(7)  Manos tienen, mas no pa{aan tienen pies mas no andan ‘no
- hablan con sus gargantas.

(8) Semejantes a ellos son los que los hacen y cua/qwem
gue confia en ellos.»

El Salmo 106 es una especie de confesidn nacional en la que se revisa la
actuacién de los miembros del pueblo de Israel y sus continuas rebeldias
frente a Yahveh. A nosotros nos interesan aquellos versiculos que dicen rela-
cién a la confeccidn de un becerro de oroy a la entrega a un culto fordneo.

(19)  «En Horeb se fabricaron un becerro se postraron ante
un metal fundido

(20) y cambiaron su gloria por una imagen de un buey que
come heno.

(28) - Luego se vincularon a Baal-Peor'y comieron sacrificios

' de muertos.

(29) Asi le irritaron con sus obras y una plaga descargé so-
bre ellos.

(34) No exterminaron a los pueblos que Yahveh les habia
sefialado,

(35) Mas se mezclaron en?re las naciones aprendieron sus
prdcticas
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(36)  Sirvieron a sus idolos que fueron un lazo para ellos:

(37)  Sacrifican a sus hijos y sus hijas a demonios

(38) Sangre inocente derramaban la sangre de sushijosy de
sus hijas que inmolaban a los idelos de Canadn y fue el
pais profanado de sangre. -

(39) Asi se manchaban con sus obras, y se prostituian con
sus prdcticas '

(40)  Entonces se inflamé la célera de Yahveh contra su pue-
blo y abominé de su heredad».

También es importante el Salmo 135. En él encontramos que las carac-
teristicas de Yahveh son semejantes a aquellas que les son propias a Baal.

Los textas proféticos también nos dan clara muestra de esta lucha
entre el pueblo de Israel y sus vecinos.

Profeta Isaias

(1:29) <«Entonces os nvergonzaran las encinas que amdsteis, y
os afrentardn los huertos que escogisteis.

(2:6) Ciertamente i has dejado tu pueblo, la casa de Yaacov,
porque estan llenos de costumbres traidas de oriente,
y de agoreros, como los filisteos, y pactan con hijos de
extranjeros...

(2:8) Ademds su tierra estd llena de idolosy se han arrodilla-
do ante la obra de sus manos y ante lo que fabricaron
sus dedos. .

(44:9) Los formadores de imdgenes de talla, todos ellos son
vanidad y lo mds precioso de ellos para nada es dtil;
ellos mismos son testigos para su confusién, de que los
idolos no ven ni entienden».

(10)  «Quien formé un dios o quien fundié una imagen que
para nada es de provecho.

(15b) hace ademds un dios y lo adora: fabrica un idolo y se
arrodilla delante de él.

(16)  parte del lefio quema en el fuego, con parte de él come
carne, prepara un asado y se sacia; después se calienta

(17) vy hace del sobrante un dics, un idolo suyo se postra
delante de él, lo-adora y le ruega diciendo: iLibrame,
porque dios eres tdl .

(18)  No saben ni entienden, porque cerrados estdn sus o jos
para no ver y su corazén para no entender.
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(19)

no discurre para consigo, no tiene sentido ni en-
tendimiento para decir: Parte de esto quemé en el fue-
go y sobre sus brasas coci pan, asé carne y la comi.
¢Haré del resto de él una abominacién? <Me postraré
delante de un tronco de drbof?.

(45:21b)Y no hay mds Dios que yo, Dios justo y salvador, ningin

(46:1)
@)

otro fuera de mi.

Se postré Bef, se abatié Nebo, sus imdgenes fueron pues-
tas sobre bestias... V

fueron humillados, fueron abatidos juntamente, no pu-
dieron escaparse de la carga, sino que tuvieron ellos
mismos que ir al cautiverio»

Profeta Jeremias
(2:22) «Aunque te laves con lejia y amontones jabdn sobre ti,

(23)
(26)

(27)
(10:2)-

3

@

®)

(17:2)

(3)

)

la mancha de tu pecado permanecerd delante de mi, dijo
el Eterno.

¢Cémo puedes decir; No soy inmunda, nunca anduve tras
los ba'ales? ,

Como se avergiienza el ladrén cuando es descubierto,
asi se avergonzard la casa de Israel, ellos, sus reyes,

. sus principes, sus sacerdotes y sus profetas,

que dicen a un lefio: Mi padre eres i, y a una piedra: Tu
me has engendrado...

Ast leo el Eterno: No aprenddis el camino de las nacio-
nes, ni de las sefiales del cielo tengdis temor, aunque las
naciones temas.

porque las costumbres de los pueblos son vanidad, por-
que lefio del bosque cortaron, obra de manos de artifi-
ce con buril. o

Con plata y oro.lo doman, con clavos y martillos lo afir-
man para que no se mueva».

derechos estdn como las palmeras y no hablan, son lle-
vados porque no pueden andar. No tengdis temor de ellos
porque no pueden hacer mal, ni para hacer bien tienen
poder..

Mientras sus hijos se acuerdan de sus altares y de sus
imdgenes de Ashera, que estdn junto a los drboles fron-
dosos y en los collados altos,

sobre las montafias y sobre el campo. Todos tus tesoros
entregaré al pillaje por el pecado de tus lugares altos
en todo tu territorio.

Y perderds la heredad que Yo te di..»

161



Profeta Ezequiel :
(8:4) <«.Asfhadicho Yahveh: Cualquier hombre de la casa de
" Israel que hubiere puesto sus idolos en su corazén, y
establecido el tropiezo de sumaldad delante de suros-
tro, y viniere el profeta,Yo, el Eterno, responderé al
que viniere conforme a la multitud de sus idelos..»

Profeta Oseas
Los versiculos 1-14, del capitulo 8, estdn integramente dedi-
cados a la reprensién de la idolatria de Israel.

Profeta Miqueas

(1:7)  « todas sus estatuas serdn despedazadas, y todoes sus
dones serdn quemados en fuego, y asolaré todos sus
idolos, porque de dones de ramera los junté, y a dones
de rameras volveran...

(5:11) Haré también destruir las ciudades de tu tierray arrui-
noré todas tus fortalezas.

(12)  Asimismo destruiré de tu mano las hechicerias y no se
hallardn en ti agoreros.

(13) Y haré destruir tus esculturas y tu imdgenes de en me-
dio de ti y nunca mds te inclinards a la obra de tus ma-
nos.

(14)  Arrancaré las imdgenes de Ashera de en medio de ti, y
destruiré tus ciudades,

(15)  y coniray furor haré venganza en las naciones que no
obedecieron».

Profeta Habacuc

(2:18) cDe qué sirve la esculfum del que la hizo? ¢la estatua
de fundicion que ensefia mentira, para que haciendo
imdgenes mudas confie el hacedor en su obra?»

(19) <Ay del que dice al palo: Despiértate. y a la piedra muda:
Levantate! ¢Podras ensefiar? He aqui estd cubierto de
oro y plata, y no hay espiritu dentro de éb».

Importancia de los textos citados en relacién a nuestros propésitos
El modo critico de acercamiento al texto biblico es el que ofrece la

hipdtesis documentaria de Wellhausen. En ella se combina el andlisis litera-
rio y critico de las fuentes, con un acercamiento comprensivo que permite
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visualizar el texto biblico como una compilacién de fuentes literarias lleva-
das a cabo a través del tiempo.

Estos documentos son: Yahvista (J), Elohista (E), Sacerdotal (P) y
Deutoronomista (D). Cada uno de ellos responde al interés del momento en el
que el o los escritores vivieron y al modo como percibieron el pensamiento
religioso de Israel y representan un escaldn en la evolucién del pensamiento
socio-religioso y la vision histérica del pueblo de Israel.

" Se dice que es en los textos de la tradicién D (Deuteronomista) o en
aquellos claramente influenciados por esta tradicién, -Crénicas y escritos
proféticos-, donde pueden encontrarse los pasajes en los que se denuncian
los pecados de Israel y Judd y también los argumentos contrarios a Ashera
y a su simbolo, que segin hemos visto aparecen mencionados con asiduidad
en los textos citados?®, -

Nosotros escogimos presentar los textos de acuerdo al orden que apa-
recen en la traduccién de la Biblia. Creemos pertinente mencionar aquellos
elementos que nos llaman poderosamente la atencidn en los ?exfos citados:

a) Los hebreos, por las caracteristicas de su pensamiento religioso tie-
nen prohibicién de hacer imdgenes y adorar otros dioses. Lo que no
impidié que la Biblia reconozca la existencia de otros dioses a los que
los pueblos paganos adoraban. Incluse los menciona: Ashtoret (de los
sidonios), Baa/ (de Peor), Baal Zebub (de Ekron), Kemosh (de Moab),
Molejy Milkom (de los amonitas) y Ashera. (Esta Gitima indica no sélo
a una divinidad sino también al simbolo de la misma).

b) En algunos de los textos citados, los términos Baales y Ashtarot pa-
recen corresponder a simples generalizaciones, como quien se refiere
a «dioses y diosas».

c) La futilidad de los idolos paganos se desprende de las descripciones
que de ellas se hace: son obra humana, que no ven, ni oyen ni hablanyy,
por lo tanto, nada puede esperarse de ellas ni de los hombres que las
fabrican y las adoran.

d) La frase que mds se repite a lo largo de los textos es «e hizo lo malo
a los ofos de Yahveh». Ello indicaria que durante toda su existencia,
los hebreos estuvieron sometidos a la tension que implicaba el convi-

=2 Qlyan, op. cit. pdg. 4.
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vir con pueblos politeistas y los ritos que éstos profesaban, especial-
mente en lo relacionado con la fertilidad.

Estas costumbres paganas les atraian e incluso comprometian su par-
ticipacién en ellas. Tanto es asi que puede leerse que

«los lugares altos no fueron quitados pues el pueblo adn -
no habia enderezado su corazén al Dios de sus padres».

y. mds adelante, en el reinado de Yotam, se vuelve a insistir que:

«e| pueblo ¢ontinuaba corrompiéndose».

e) Se menciona que en la época de Josias este rey expulsé a todos los
ejércitos de los cielos e incluso derribé los lugares de prostitucién
idoldtrica que estaban en la casa de Yahveh en los cuales las mujeres
tejian tiendas de Ashera. :

f)

Decidora es la descripcidn de lo que Josias hizo con las imdgenes de
Ashera, fundié sus estatuas y a sus esculturas las despedazé, desme-
~ nuzé y esparcié el po!vo sobre los sepulcros de quienes les habian

~ adorado. - ‘

El rol de la diosa Ashera adquiere importancia a la luz de los textos.

f.1

f.2

f.3

“Tanto es asi que:

La imagen de la diosa Asheray su simbolo aparecen frecuente-
mente mencionados en los textos e incluso se dice explicitamen-
te que su simbolo estaba ubicado junto al altar del templo de
Jerusalem. Curiosamente, en el reinado de Ezequias, la imagen
de esta diosa fue sacada del templo junto a la serpiente de bron-
ce, Nechushtan, que databa de la época de Moisés

La relacién entre Asheray la serpiente es innegable tanto por lo
que sefialan algunas representaciones pldsticas provenientes de
Egipto o de zonas bajo influencia egipcia y también de algunos
textos.

Las estatuas e imdgenes de Asheraaparecen en la Biblia siempre
asociadas en collados altos y debajo de todo drbol frondoso.

g) Respecto a la diosa Ashtart, podemos decir que:
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g.1 Sunombre aparece mencionado en el texto biblico como el nom-
bre de una ciudad en Canadn, Ashtaroty Ashtarot-Karnayim®

g.2 En tanto gentilicio, aparece mencionada en el libro 1° de Créni-
cas 11:44, cuando hablan de Uzias el «ashtarotita».

g.3 En relacion a un templo o lugar en el que se ha edificado un
templo o altar a la diosa ello puede leerse en los siguientes li-
bros: 1° de Reyes 11:5; 1° Samuel 31:10 y 1° de Crénicas 10:10.
Estos dos dltimos en relacién a la muerte de Sadl cuya armadura
fue llevada al templo de esta diosa.

9.4 También es mencionada en relacién a Baa/, cuando mencionan
Baalim y Ashtarot.

h) Respecto a Anat ella aparece mencionada esencialmente en relacién a
nombres de lugares como Anatot y Bet-Anat. También aparece dos
veces relacionado con Shamgar a quien se denomina hijo. de Andt
(Shamgar ben-Anat)®®,

De lo anteriormente dicho podemos inferir que de las tres divinidades
femeninas canaaneas importantes sélo Asheraparecié haber ocupado un lu-
gar preponderante y la forma como se la describe en el texto biblico la
sefialan, no sélo como importante sino como tolerada incluso, por circulos
oficiales dentro del pueblo de Israel.

Olyan sefiala que existiria evidencia biblica, tanto del norte como del
sur, que sugiere que Ashera constituyd una parte legitima del culto de Yahveh
en circulos no deuterondmicos e incluso entre grupos conservadores3®.

Asimismo sugiere que la asociacién de Ashera con el Templo de
Jerusalem y otros lugares altos en Judd denota una aceptacién de la diosay
su(s) simbolo(s) cultual(es) en la vida religiosa del pueblo. Su presencia indi-
caria un cierto sincretismo en el culto y una influencia pagana de la que
dificilmente pudo librarse el culto yahvista®®e,

W. L. Reed sefiala que en los libros de Exodo, Deuteronomio y Jueces
Ashera es mostrada como una diosa madre, la favorita de los canaaneos

% Ver Deuteronomio 1:4; Josué 9:10; 12:4; 13:12y 31.
®  Jueces 3:31y Db,

¥3 Ver Olyan, op. ¢it. pdg. 9.

®  Tdem. pdg. 4.
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desde tiempos antiguos y que los hebreos la habrian conocido a través de
sus vecinos. Su objeto de culto era un idolo o una vara de madera que estaba
de pie cerca del altar, en el santuario.

Pettey sefiala que el hecho de que los habitantes de Judd e Israel la
honrara y le ofrecieran culto sefiala que la diosa habria sido aceptada en el
culto popular y que pudo, incluso, haber sido considerada como la consorte
de Yahveh’®’.

En apoye a su postura sefiala que muchos profetas profetizaron en
épocas en que el culto de la diosa floreciay no abstante, nunca profetizaron
en contra de ella®®,

Continuamente, -dice-, hubo confusion entre las figuras de Asheray
Ashtart, especialmente en la traduccién de los LXX donde ambas fueron
fusionadas en un proceso de sincretismo en el que sus nombres fueron inclu-
sa, intercambiables»®®,

Nos parece que la posicidn de Pettey, referente al hecho de que pudiere
haber sido considerada como la consorte de Yahveh y aceptada incluso por
el culto oficialista, va mds alld de lo que el texto biblico parece sugerir ya
que constantemente estamos en presencia del deseo de adorar sélo al dnico
Dios, aquel que se manifesté en el Sinai y con quien pactaron una Alianza.

En el texto biblico encontramos un constante |lamado a no confrater-
nizar con los pueblos vecinos para no ser llevados a la idolatria, de mante-
nerse fieles a la Alianza y de expulsar a los idolos de todo lugar donde
pudieren haber sido puestos por monarcas impios y donde la gente que se
dej6 seducir por prdcticas paganas.

No obstante esas continuas denuncias, la influencia del entorno influ-
yé enel pueblo y por eso «e/pueblo continuaba corrompiéndose y los lugares
altos no fueron quitados pues el pueblo ain no habia enderezado su corazon
al Dios de sus padres».

No hay duda que el monoteismo hebreo debié abrirse paso
dificultuosamente en su entorno y fue resultadoe de un largo proceso en eE
que las influencias cqenas no estuvieron ausentes.

®  Ver Pettey, op. cit., pdg. 154.
.8 Ver Pettey, op. cit. pdgs. 211y 212,
% Idem. pdg. 202.
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CAPITULO IV
¢INANNA/ISHTAR EN CANAAN?

Pensamos que la preeminencia que Inanna/Ishtar gozé en Mesopotamia
fue el resultado de una especie de sincretismo religioso en el que esta divi-
nidad habria resumido en si los poderes de otras divinidades femeninas, o,
dicho de otro modo, las divinidades femeninas que conocemos en Mesopotamia
representarian manifestaciones diversas de la misma diosa.

La lectura de los textos de Ras Shamrah-Ugarit, tomados como base
para la ejecucién del trabajo, permitieron tomar conciencia de que, en la
franja Siro-Canaanea es posible encontrar una situacion similar.

Creemos que las diosas Ashera, Ashtarty Anat corresponden a
divinidades femeninas que cumplen parte de las funciones detentadas por la
mesopotdmica Ishtar.

Ashtart, Asheray Anat fueron diosas que desempefiaron multiplici-
dad de funciones, todas ellas necesarias en el decurso no sélo de la vida
* humana, sino también de la vida vegetal y animal.

Al igual que la diosa mesopotdmica, el trdnsito en sus funciones, se
evidencia por las relaciones sostenidas con otros miembros del pantedn y
por e! hecho de que, en determinados momentos, una de ellas adquiere ma-
yor importancia y entonces su presencia en los textos es mucho mds fre-
cuente y activa.

Esta facilidad de metamorfasis pude deberse a la priorizacién de ele-
mentos al interior de las sociedades locales en las que fueron adoradas, o al
ingreso de nuevos grupos humanos en la zona™°.

Estos grupos habr'lcn traido sus propias divinidades, las que es muy
posible que pudieran haber entrado en conflicto con las deidades del lugar,
o bien, asimilarse a ellas. Asi podria explicarse el que una misma divinidad
pudiera responder a un nombre diferente, relacionarse con una nueva pareja
o, simplemente, adquirir una nueva funcidn.

" Por ejemplo, Inanna fue originaimente la diosa sumeria del amor y la
fertilidad, su caracteristica guerrera le fue otorgada por los semitas, a
quienes debe también el nombre de Ishtar.

®  Ver Pueblos y Culturas de la Franja Siro-Cananea pdgs. 28 y ss. de este escrito,
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Por lo anterior, nos parece perﬁnenfe determinar los rasgos distinti-
vos de estas divinidades que pueden, en'la franja Siro-Canaanea, equiparar-
se con la mesopotdmica Inanna/Ishtar,

‘Rasges distintivos de la divinidad

Se consideran dentre de los rasgos distintivos el nombre, sus lazos de
parentesco con los otros miembros del pantedn, sus roles y funciones, las
representaciones diversas, y los simbolcs.

A la mesopotdmica Inanna/Ishtar puede considerdrsela /o diosa de
los mil nombresya que respondia a nombres diversos al interior de las cultu-
ras mesorientales antiguas en las que era venerada.

La franja Sire-Canaanea no es una excepcian. También agui encontra-
mos que las divinidades femeninas que nos interesan reciben nombres dife-
rentes, acordes a su dual funcién, de diosa de la guerra y del amor.

Los textos nos entregan los nombres de Ashera, Anat, Ashtart, Elath,
Qudshu y Atargatis. Ellas, a su vez, son identificadas o asimiladas a otros
nombres e incluso aparecen muchas veces como equivalentes entre ellas.

J.Plessis, por ejemplo, sefiala que «en los documentos de Tell el Amarna,
parece que los nombres de Ashirtu, Ashratu y Ashtarteran nombres inter-
cambiables que, al parece.r designaban a una misma divinidad idéntica a

Ishtars,

R. J. Pettey asegura que hay semejanza entre Ishtar, Atargatis, Isis
y Ashtart con Ashera y uno podria concluir que Ashera habria derivado de
ellas o bien que el cardcter de esta divinidad fue tan tipico y universal en el
Cercano Oriente Antiguo que su aparicién en Ugarit y mds tarde en Israel,
resulté inevitable.

F. M. Cross cree que Ashera, Anaty Ashtart han sido confundidas
porque todas ellas poseen asociaciones con la fertilidad, por lo que no seria
dificil comprender su fusidn. Agrega que, en el refieve egipcio de Winchester,
aparecen los nombres de Qudshu, Ashtarty Anat revelando la confusién
entre ellas y utilizando a Quds'hu como una equivalente de Ashera

‘A lo anterior debemos agregar los nombres griegos y divinidades que

le son homénimas, que aparecen en versiones posteriores y en lugares mds
alld de las fronteras del Cercano Oriente Antiguo.
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* - > Sélo a modo de ejemplo, hemos citado lo que algunos autores sefialan

en relacién a los dtversos nombres : .

Ahora bien, pese a la duversudad de nombres que hemos visto, podemos
decir que, en la franja Siro-Canaanea encontramos tres grandes diosas que,
por sus funciones, las relaciones con los demds miembros del pantedn y sus
simbolos, pueden considerarse.tan importantes al interior de las culfur'as de
la zona, como Inanna/Ishtar lo fue -en Mesopotamia.

Estas diosas son Ashera, Anat y. Ashtart, divinidades que juegan un
rol -cambiante -en el pantedn, por ello era.importante establecer la(s)
funcién(es) que cumplieron al interior de la cultura Siro-Canaanea. -

1  La Diosa Aéernh ' :
1.1. Sobre el nombre

Ella es la Sefiora Ashera del Mar (Rbt Atrt ym), ‘Elat, la diosa;
Ashratum, la novia de Anu, Ashtart?, diosa de los Sidonios y Tirios. Es Qudshu,
la diosa conocida a través de representaciones egipcias, y, la mismisima
Shapash, la diosa sol, porque ella, Ashera, habria sido, originalmente, una
diosa solar que mds tarde fue vista como dos divinidades diferentes y, bajo
la forma de Ashera, habria perdido su car‘ac’rer solar para convertirse en
una diosa maritima.

Hay quienes sostienen que el epiteto Rhmy, identificade frecuente-
mente con Anat es un nombre de Ashera en tanto diosa madre. Otros, en
cambio, tratan de explicar la expresién Ashera wRhm como una instancia de
doble significado de los dioses en Ugarit.

=~ En el caso de-Ashera, que es la madre de. todos los dioses, el epiteto
-rhm -Utero- le seria apropiado.ya que ella es la dadora de vida por excelen-
cia®!, En el " Texto de Sanchuniaton', Ashera es equiparada con Dione y
Rhea. Dione, por lo que se desprende de ese texto, se entiende como la
semito-occidental Elat, la d:osa por anfonomasm un ept'refo que es comin a
la diosa Ashera. :

La ugaritica Ashera -dice F. M. Cross refiriéndose a lo escrito en
Sanchuniaton-, es Rhea/Ashera y Dione/Elat, por lo que la :den'hdad Rhea/
Ashera/Elaf puede afnrmarse como real. - -

¥ Ver «Los dioses apuestos y hermosos», KTU 1.23 ¥ Caqot et als Textes Qugaritigues..., pég. 127.
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En la época de la llegada de los israelitas a Canadn, ellos la habrian
conocido como una diosa de la crianza y la educacién, esto es, una diosa-
madre (‘It'm). -

Esta diosa-madre es también conocida como «la sefiora del Mar» (Rb7
Atrt Yamm), era una diosa maritimay, como tal, protectora de los pescado-
res y de las zonas costeras: de ella dependia que el mar otorgase sus bonda-
des a los hombres. » ‘ '

Ashera también es la diosa protectora de la monarquia y tenia la fa-
cultad para determinar quién habria de reinar. Por ejemplo, ella es la que
intercede ante £L, por Baal, a fin de conseguirle un palacio, requisito indis-
pensable para llegar a gobernar sobre los dioses. Ella es también la que
nombra al sucesor de Baal, una vez que éste muere.

1.4. El cultoy los lugares de culto

El culto a esta divinidad fue muy popular. Tenia templos erigidos en su
honor donde se le adoraba y se le ofrecian sacrificios, segin lo aseguran
textos sacrificiales que incluyen su nombre.

Esta diosa fue adorada a través de toda la franja Siro-Canaanea e
incluso mds alld de sus fronteras, como diosa no sélo del mar, sino también
de las tierras interiores y, posiblemente, también fue adorada como diosa
de los drboles y los bosques. Hay evidencias biblicas y extra-biblicas de que
su culto tuvo buena aceptacidn entre los israelitas, tanto en circulos de la
corte como en el dmbito popular.34

En tanto divinidad maritima era adorada en las principales ciudades-
" puertos mediterrdneos de la franja Siro-Canaanea, cuya prosperidad de-
‘pendia de la bondad de la «sefiora del mar».

Como deidad venerada también en las tierras interiores, era conocida
como diosa de los Amurru y reverenciada en los templos de Bethel y
Jerusalem. En este dltimo, inclusive, en determinadas épocas histéricas, se
habia erigido una ashera al lado del altar®*

¥4 En el “Texto de Sanchuniaton” se dice que Ashtart dio a luz nueve hijos al dios £/

¥ Hay varios pasajes biblicos donde se mencicna no séle a la diosa Ashera sino también a lo que podria
considerarse un simbolo de esta diosa (ver Deuteronomio 7:5; 12:3; 16:22; 2 Reyes 17:10, ete.). Plessis
escribe al respecto: «lasera figure ou symbol spécial de la déesse, il y aurait en fin les ‘aderim, vuigaires
tronc d'arbres privés de leur branches, et dressés & c6té des steles de pierre (massébdt) ou des pillers

solalres....» (ver Etudes sur les textes concernant & I3tar=AStarté, pag. 194.
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El culto de esta divinidad era conocido desde antiguo en Arabia del
Sur, al respecto U. Oldenburg sostiene que es dificil imaginar el come cémo
su culto pudo haber llegado a lugares tan apartados como ése y postula que,
en realidad, Arabia de! Sur habria sido su lugar de origen y que los semitas,
al emigrar, la llevaron consigo cuando se asentaron en Canadn. De ser asi,
una vez llegada a la zona habr{a alcanzado preeminencia por su ‘matrimonio’

con L.

El mismo autor sefiala otros lugares del munde semita donde ella apa-
rece mencionada.

«Ella es mencionada, -dice U. Oldenburg- en una lista de dio-
ses procedente de Nippur de la época del periode de Isiny
Larsa. Un templo babildnico fue dedicado a ella. Su asocia-
cién con importantes dioses semito-occidentales es intere-
sante: Ella aparece en el Perfodo Babilénico Antiguo como la
consorte de Ra-ma-a-nu-u,, que es Hadad, y como esposa de
Amurru, siendo llamada «La Sefora de las llanuras». En un
encantamiento arameo encontrado en Arslan Tash en la Alta
Siria, Asherah (sic) parece ser invocada para ayudar o una
parturienta»3%

Al respecto la épica del rey Kirta sefiala que ella tenia templos erigi-
dos en su honor en las ciudades-puertos de Sidon y Tiro. La existencia de

Templos implicaba ciertamente la presencia de un culto establecido y la
existencia de un sacerdocio que lo efectuara.

1.5. Elementos simbdlicos

Los elementos simbélicos que se relacionan con Asherason la serpien-
te, el pez, la palma, el loto y el pilar de madera tallado.

2. La Diosa Anat
2.1. Sobre sus nombres

Con esta divinidad aparecen asociados los nombres de Antit, Anatayahu
y Anata (resuitante de la unién de Isisy Anaf). En su funcién de diosa-

madre, también se la asocia con Hathore Is'ts'y como diosa guerrera, con
Sekhmet, la esposa de Ptah.

¢ Oldenburg, op. cit., pdg. 31,
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Como diosa del amor fue identificada con Afroditay,en el “fexto de

.-Sanchuniaton”, con Athena, diosa de la guerra y.la inteligencia, la diosa
eternamente virgen, que formaba parte de la triada importante, Jum‘o con

Zeus y Apolo

R

W. F. Albmght sostiene que la diosa Ashtart crecia en lmpormnaa en

la medida eh que Anat se ocultaba bajo varios nombres y que, en la época
aramea, ambas se fusionaron en la persona de Atargatis.

R. Patai, eni cambio, asegura que su nombre propio fue Anat pero que,

fuera de las fronteras de Siria y Palestina, fue mejor conocida con el nom-
bre de Ashtarf

2 2. Posiblcs lazos de parentesco con otras divinidades

" Anat es hija de EL Como esposos se le conocen al dios supremo EL ya

Baal**?, En Egipto se la asocia como esposa de Seth (s, XIII a.C.)?® ¢ hija de
Ptah o de Re. Como amantes se le atribuye Baal. Patai asegura que «Aghat
fue su amante»™”, aseveracidn que ne encuentra fundamento en los textos.

Aunque hay una inscripcién en la que a ella se la denomina /a diosa que

concibe pero que no alumbra, ella ha dado a luz un hijo a Baal, como conse-
cuencia de las relaciones sexuales sostenidas con €l

En la Biblia*®! se menciona a Shamgar ben Anat, Shamgar, hijo de Anat,

quien habria heredado las cualidades guerreras de su madre. Shamgar habria
empleado, con éxito, las mismas armas que Baal ocupé para derrotar a Yamm.
Pero la mayoria de los autores concuerda con que el epiteto de bn Anat se
debe, no.a que sea hijo de la diosa sino a que procede de la ciudad de Anatot,

Como hermanos la diosa tiene a Baal. Pero Baal, en realidad, seria

solamente su medio-hermano®®?,

2.3. Los diversos roles y funciones

97

A Anat se la conoce como la Prometida de los pueblos, la que amaman-

Oldenburg, op. cit, SeRala que «Baal also takes Anat as consorhs,

"The contest of Horus and Seth for the Rule”(ANET, pdg. 15y ss). En este texto se mencionan las diosas
Anat y Ashtart, hijos de Re, como esposas de Seth,

La afirmacién de que Aghat habria sido amante de Anat no encuentra asidero en el mite, Tampoco puede
seflalarse que la relacién Aghat/Anat sea igual a la de Gilgamesh/Ishtar.

Ver ‘Mita de fa Virgen-Madre Anat”en KTU 1.23:29-33, en la que se narra que ella habria dado a fuz un
hijo para Baal, a quien llamé Amado Suyo. Ver también Ios textos KTY 1.10 ITE, 33:37 y KTV 1211 1 8,
Ver Jueces 3: 31 y 5:6.

Ver Cuadro geneulégtca én pdg. 195
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ta a Jos dioses y, alin cuando es la doncel!a y virgen Anaf, también puede
considerdrsele como diosa-madre.

En ese punto no todos concuerdan: hay quienes sefialan que la diosa
Anat no tuvo un rol maternal y por lo tanto no puede ser considerada como
diosa madre. También estén los que insisten en que no puede hacerse tal
afirmacién ya que ella es la madre de un hijo de Baal*®.

Anat estd intimamente relacionada con la fertilidad pero pese a que
existen textos que la muestran interactuando sexualmente, su rol en este
aspecto no se manifiesta de un modo sexual. Del mismo modo como su rol de
diosa de la fertilidad trasciende la maternidad. La fertilidad se da esencial-
mente a través de sus acciones, no por la fecundidad de su dtero.

En el “Ciclo mitoldgico de Baal y Anat”, se presenta a Baal como el dios
de la lluvia y la fertilidad, sin embargo es Anaz* quien desempefia el rol mds
activo e importante. :

Lo anterior se sostiene por los hechos narrados en el texto: Baal lucha
contra Mot, el enemigo de la fertilidad, vencido por su enemigo Baal muere. La
accién de Anat es directa y decidida: lucha contra Mot y vence. De este modo
ella logra el retorno de Baal y con é€l, el que la fertilidad sea restaurada. Para
derrotar a Mot, la diosa Anat hace uso de las armas mds letales que posee.

Sus acciones son directas, decisivas, y en ellas hace gala de gran fuer-
za fisica, En el drama de la fertilidad ella es el principio activo y Baal el
pasivo. El muere y ella logra retornarlo a la vida.

La Sefiora del cielo, la diosa, la victoriosa, es también una diosa gue-
rrera. En Egipto, ella entré asociada a carros de guerra y caballos, equipada
con lanza y escudo.

Hay varios documentos, de la época del Imperio Nuevo, donde se la
menciona. Importante es el Papiro Chester Bea#y VII*, donde se la des-
cribe como S

«Anat, la diosa, la victoriosa, una mujer que actia (como)
un hombre, viste como un hombre y se cifie como una mujers.

“  Ver nota 399, .
4 E| Papiro Chester Beatty VII, que en la actualidad se encuentra en el British Museum, es importnme‘
porque hay un pasaje que se refiere a Anat en el cual su naturaleza guerrera se expresa en estas
palabras «Anath(sic), the goddess, the victorious, a woman acting (as) a man, ¢lad as a male and gurtas

female» Ver en ANET.
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No cabe duda que su presencia es importante en Egipto. Ramsés IIT la
llama «mi escudo»: Ella es la protectora del faradn, por lo tanto, lo es de la -
realeza y de la monarquia. Caracteristica que compartiria con Ashera.

2.4. El culto y los lugares de culto

Al igual que Ashera, fue adorada en muchos lugares, evidencia de ello
se han encontfrado tanto en la franja Siro-Canaana como también en Chipre

y Egipto.

Aunque hay certidumbre sobre la existencia de un culto organizado,
no se conoce muy bien la naturaleza del mismo. En Israel su culto debié
haber sido muy combatido, especialmente, en la época de ia reforma del Rey
Josias. De hecho hay pocas menciones de ellas en el texto biblico.

Lugares de culto se encontraron esparcidos por toda la zona e incluso

mds alld de las fronteras. Especial mencién merece el pais de Egipto donde
se la asocia con el caballo y el carro de guerra.

2.5. Los elementos simbélicos

Los simbolos de Anat, son la serpiente, la vaca, la paloma, la flor de
loto y el planeta Venus. -

3. La Diosa Ashtart/Ashtar

3.1. Sobre sus nombres:

En los textos ugariticos aparecen dos nombres muy semejantes Ashtar
y Ashtart. La Unica diferencia entre ambos es que el primero carece de la
terminacién femenina (terminacién t).

La mayoria de los autores piensan que estos nombres estdn intima-
mente relacionados y que, originalmente, se referian a una deidad bisexual o
sexualmente indeterminada. Esto nos remitird a otro problema ya detecta-
do en Mesopotamia, la androginia.

El nombre Ashfar estuvo siempre conectado con el lucero vespertino
(Venus). Ashtart, en cambio, lo estuvo con el lucero matutino. Todo parecie-
ra indicar que, en regiones desérticas se presenta como una divinidad mascu-
lina y en las regiones fértiles, en cambio, lo hace como femenina.
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Muchos autores concuerdan en que el sudardbigo Astar, no es sino una
variante de la Ishtar babilénico-asiria y de la Ashtart siro-palestinense.
Ashtar, por su cardcter de divinidad del riego, estaba vinculado al culto de
la fertilidad. Un fenémeno semejante aconteceria en Etiopia, con la dife-
rencia de que, en Etiopia, pasé graduaimente, de divinidad del planeta Venus
a divinidad del cielo, probablemente por analogfa con la mdxima divinidad de
las poblacwnes indigenas. - ,

Hay autores que sostienen que el nombre de Ashtart debe haber sido,
originalmente, el epiteto de una divinidad cuyo nombre propio fue Anat, del
mismo modo como Baal fue el epiteto de un dios cuyo nombre fue Hadad.

3.2. Posibles lazos de parentesco con otras divinidades

Hija de Ashera y EL, tuvo como esposos a su padre y a Baal. Esta
asociacién encuentra su fuente en diversos textos, la Biblia incluida.

vEl texto de Sanchuniaton le atribuye como esposos a Zeus, -al que
-equipara con Baal-, y a Kronos, al que identifica con EL*5,

El supremo EL es, ademds de padre y esposo, también su hermano,
Segtin el texto de Sanchuniaton, Ashtart, €n su rol de esposa de £L le ha-
bria parido siete hijos y dos hijos. Los nombres de estas hijas e hijos no
aparecen mencionados.

Ahora bien, si aceptamos que cuando se habla de Ashera wRhmy, Rhmy
es un epiteto de Ashtart, entonces en el texto de Los dioses apuestos y
hermosos (Shahar y Shalim), ella (Rhmy) y Ashera, las consagradas a £L, son
las que dan a luz a Shahar y Shalim*®.

3.3. Los diversos roles y funciones

J. Plessis la define ¢omo la diosa del amor y de la guerra, sideral y
casta que preside la fecundidad en el mundo y protege a los humanos:

. Adn cuando en los textos ugariticos ella no aparece como diosa-ma-
dre, el "texto de Sanchuniaton" sefiala que ha dado a luz huos de £L%7,

Ver Cundro genealdgico en pdg. 157,

Ver "Mito de los dioses hermoses y apuestos®en KTU 1.23:13416 y 26,

Sobre el tema las opiniones estdn divididas: algunos estudiosok insisten en el fendmeno de androginia en
lo que a la diosa Anat se refiere. Esto es, que Anat de acuerdo a ciertas caracterfsticas fisicas, es
parcialmente masculina. Ofros se oponen a este pensamiento,

5§28

176



En el relato ugaritico de la Lucha de Baal contra Yamm, ella es quien
ayuda a Anat a llevar a Baal después de la lucha que €l sostuvo contra Yamm,
De .ahi que algunos autores sefialen que Astar forma parte de ella. En la
variante egipcia de este mismo relato, ella cumple el rol principal.

En la variante de Ashtar, pres:de la fertilidad de los campos y de los
humanos.

3.4. El culto Y lcs lugares de culte

Respecfo de su culto, hay consenso de que existia un culto orgamzado
y esparcido, incluso, mds alld de las fronteras de la franja Siro-Canaanea.

Su caracteristica como diosa guerrera aparece claramente perfilada,
lo mismo-en lo referente a su forma de diosa del amor, de la fertilidad y, por
ende, de las relaciones sexuales. Todo parece indicar, -sefiala J. Plessis- que
ella parece destinada a glorificar su actividad fecundante.

Su culto se esparcié por toda la costa mediterrdnea. En algunos luga-
res, incluso, |legé a desplazar a Ashera. Hay evidencias de templos erigidos
en su honor en lugares bastante ale jados de la franja Siro-Canaanea como lo
son: Chipre, Creta, Sicilia, Cerdefia, Cartago. Incluso, en Egipto hubo un
culto muy desarrollado, que poseian sus propios sacerdotes y profetas.

3.5. Les elementos simbélicos

o

Los simbolos de Ashtart son la Ser'paen’re la paloma, el caballo la cafia
y el planeta Venus.

4. Otras divinidades femeninas relacionadas con las ya citadas

4.1. Atargatis

Se dice que su nombre deriva de una combinacién de elementos en que
se conjugan ‘Ate (Anat) y Ashtart. La fusién de estos dos elementos se
produjo en forma exitosa debido a que las diosas paseen grandes afinidades

y porque ambas se relacionan con el planeta Venus.

Atargatis es también un nombre asociado con Anat y resultante de la
unién entre Anat e Isis. Otra posibilidad es que ella fuese entendida come la
fusién de Amf—Ashem y Ashtart, ya que combina aspectos de esas Tres
diosas.
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4.2. Ashratu/Ashertu

Esta diosa es considerada como la consorte de Amumu, el dios-jefe
del pantedn de los amorreos. Muchos autores la identifican con Asheray, a
Amurru, lo asocian con el canaaneo EL:

4.3. ELat

El término ELat significa, simplemente, «la diosa», en sentido genéri-
co, y es aplicado a la tnica que fue «la diosa», Ashera, la esposa de £L. El uso
de este término ya esta bien documentado al Sur de Palestina.

4.4, TIsis

En Egipto, las divinidades semitas son conocidas desde la época de la
invasion de los hiksos (ca 1730 aec). Y atin cuando algunos autores sefialan
que el fendmeno de sincretismo religioso en Egipto data del siglo IIT ae.c.,
es muy probable que la fusion de nombres tenga una mds antigua data.

Tsis es la principal deidad femenina egipcia, protectora del trono y
quien entregé a los hombres los elementos de la civilizacién.

"En Egipte encontramos que la combinacién entre esta divinidad egip-
cia con la canaanea Anat dio origen a Anata, la Sefora del cielo y de los
dioses, la hija de Ptah. De la unién de la mesopatdmica Nanna e Isis nacié
Namais y Hesis; una forma griega de la vaca sagrada de Hathor, se conver-
tia en Isis después de su propia muerte.

45, Qudshu

Es un nombre que aparece muy pocas veces en los textos de Ras
Shamrah, Hay quienes favorecen el uso de Qud'shu como otro nombre para
Ashera. Pero algunos autores sefialan que no hay evidencias suficientes para
ello. A

Numerosas evidencias sobre esta divinidad es proporcionada por do-
cumentos egipcios, en los que el nombre de Qdsh/Qudshu se relaciona con
una divinidad desnuda, de pie sobre un leén, con flores y serpientes en sus
brazos. También es la franja Siro-Canaanea se han encontrade placas que
muestran a esta misma divinidad.

Nos parece razonable repetir aqui que, si bien es cierto la cantidad de
nombres es bastante abultada, todos ellos serian homénimos de las divinidades
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que en la franja Siro-Canagnea cumplian funciones semejantes a las que
Ishtar cumplia en Mesopotamia.

Estas diosas, -Ashera, Anat y Ashtart-, fueron adoradas en forma
separadas a través del tiempo pero, en un proceso de sincretismo, fueron b
fusionadas en una sola, y la diversidad ‘de nombres serfan apelativos relacio-
nados con las funcrones que ellas realizaban.
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V CONCLUSIONES

Situada en la encrucijada de tres con'rmenfes la franja Siro-Canaanea

‘posee una gran importancia geo-politica y su dominio es ambicionado por las

grandes potencias de la época, cuya hegemonia se de ja sentir en diferentes
_periodos. También es escenario de grandes movimientos migratarios.

Poblada con reinos independientes y grupos trashumantes, convivian
en la zona dos formas de vida: la ciudad y la tribu, némades y sedentarios. El
uno ejercia sobre el otro atraccién y mutuo influjo.

La economia de la zona era mixta: actividad agricola ganader'a y co-
mercial, especializacién artesanal e industrial y un activo comercia interna-

cional.

De cara frente al mar, con puertos importantes por su comercio, la
zona era el punto de encuentro entre oriente y occidente. Era un gran calde-
ro en el que se daban cita elementos culturales diversos y se fusionaban,
reelaboraban y reinterpretaban mativos religioso-culturales que persistian
en el tiempo y el espacio. '

No es de extrafiar, pues, que en los pueblos del Medio Oriente Antiguo
encontremos ciertas semejanzas culturales y la existencia de una especie
de sincretismo religioso y un continue flujo y reflujo en la relacidn de estos
pueblos e influencias mutuas.

La mesopotdmica Inanna/Ishtar, punto de partida de nuestra investi-
gacién, nos enfrentd, en Mesopotamia, a ciertos problemas. Entre ellos:

a) La existencia de un trdnsito de funciones y un cambiante lugar en
relacién a los lazos que la uman con otras divinidades.

Este problema estd presente también en la franja Siro- Canaane, pr'ue~
ba de ello es lo escrito en el capitulo anterior.

b} La existencia de tensin entre grupos sedentarios/némades y en-
tre campo/ciudad.

Conflicto que pareciera también estar presente en dicha zona. De

hecho, sélo por citar un ejemplo, podemos mencionar que se ha des-
crito el ingreso de los israelitas en Canadn como una lucha entre el
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d)

410
4

dios de los hebreos, Yahveh y Baal. El Salmo 29 es un claro e jemplo en
el que un poema ugaritico ha sido tomado y reutilizado en relacién a
Yahveh*?

Los hebreos eran un grupo trashumante. Al ocurrir el asentamiento de
los israelitas, Yahveh, Dios del desierto se ve enfrentado ahora a otor-
gar la Nuvia necesaria para la fertilidad de las tierras; de hecho, la
recompensa que se ofrece a los hebreos es el otorgar lluvias, fertilidad
a la tierra a cambio de mantener el pacto de la alianza.

Problemas de sexo o androginia

Fundamentalmente se presenta este problema en relacidn a la virgen
Anat. Hay autores que estdn convencidos, incluso, que esta diosa tie-
ne barba*®. Los indicios para afirmar tal cosa se basan en el que ella
se ‘habria rasurado’ en sefial del duelo por la muerte de Baal. Pero lo
que estos autores describen seria un proceso de auto-laceracién de la
diosa. Los términos dgn y hdy pueden significar barbilla y cuchillada o
incisién, tanto como barba y rasurar o afeitar*®.

Hay textos en las que se hace mencion de la diosa con cualidades y
atributos masculinos e incluso utilizando adjetivos, a veces, en géne-
ro masculino. P.e. Se la denomina Anat, la fuerte, el adjetivo respec-
tivo, nt gtr, estd en masculino®.

Es la diosa que es como un hombre, inigualable entre las diosas, la que
se viste con ropas de Procer e incluso con armas y, después, calza un
vestido femenino.

Su preeminencia en el pantedn.

Las diosas Ashera, Anat y Ashtart, son figuras que mantuvieron su
preeminencia en el pantedn siro-canaaneo a lo largo del tiempo aidn
cuando muchas veces recibieron nombres diferentes, de acuerdo a la
funcién que detentaban, o el lugar en el que eran adoradas o bien al
grupo humano que la adoraban (ugariticos, fenicios, griegos, o roma-
nos),

Ver Moreno, "Una celebracién...”, op. ¢it.

Ver referencia al tema en las obras de De Moor y Amico,
Ver Loewenstamm, pdgs. 120-122.

Ver KTU 1,108, linea 6.
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e) Su representacién del prmcapuo femenino por excelencia.

Dai mismo modo como Inanna/Ishtar representa el principio femeni-
no por excelencia, creativa, maternal, civilizadora, diosa de la ferti-
lidad, el amor y la guerra, asi también éstas serian cualidades y fun-
ciones que estdn presentes en las diosas canaaneas y también ellas
representarian el principio femenino por excelencia.

El actual estudio, centrado en las culturas de la franja Sire-Canaanea,
nos permitié encontrar puntos de continuidad y ruptum con lo que Inna/
Ishtar representé en Mesopotamia:

Ashera, Anat y Ashtart son las divinidades de la franja Siro-
Canaanea que, por los roles que cumplen, pueden asimilarse a la mesopotdmica
Inanna/Ishtar. Esas diosas desempefiaron una multiplicidad de funciones,
todas ellas necesarias en el decurso no sélo de la vida humana, sino también
vegetal y animal. ‘

Al igual que la mesopotdmica Inanna, habrian surgido en los al-
bores de la prehistoria como diosas-madres, evolucionaron y se desarraolla-
ron a través del tiempo hasta adquirir caracteristicas mds complejas. El
trdnsito en sus funciones es evidenciado por las relaciones sostenidas con
otros miembros del pantedn y por el hecho de que en determinados momen-
tos, una de ellas adquirié mayor importancia y, entonces, su presencia en los
textos, es mucho mds frecuente y activa.

Esta facilidad de metamorfosis pudo perfectamente deberse a
la priorizacién de elementos al interior de las sociedades locales en las que
se las adoraba, o, al ingreso de nuevos grupos humanos en la zona.

En el segunde caso, estos grupos habrian traido consigo a sus
propias divinidades, las que pudieron haber entrado en conflicto con las del
lugar o bien asimilarse a ellas. Entonces, lo que pude haber ocurrido es que,
una misma divinidad respondiera a otro nombre, se relacionase con una pa-
reja diferente o cumpliese una nueva funcidn.

Algo semejante ocurrié en Mesopotamia en relacién a Inanna/
Ishtar, Por ejemplo, Inanna fue originalmente la diosa sumeria del amor y la
fertilidad, su caracteristica guerrera le fue otorgada por los semitas, a
quienes debe asimismo el nombre de Ishtar.
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: La Ashera de los textos biblicos no es la misma de los textos
ugariticos. En Ugarit era la esposa de! dios £Z, una divinidad que no aparece
mencionada en el texto biblico, en la Biblia en cambio, aparece como pare ja
de Baal. Algo semejante ocurre también con Ashtart.

Los textos y la iconografia cuentan acerca de las funciones de
guerra, amor, maternidad y fertilidad que las diosas Ashera, Anat y Ashtart
comparten con la mesopotdmica Inanna/Ishtar.

Inanna/Ishtar represenfc los aspectos esenciales de la
femeneidad: esposa y madre, amada y amante, amiga y protectora, aspectos
que también se conjugan en Ashera, Anat y Ashtart.

La fertilidad es un concepto importante al interior de estas
culturas, y en ella, estas diosas cumplen una funcidn especial. Tienen que ver
con la fertilidad de la tierra, que brinda sus frutos y con la fertilidad de los
animales del campo y del mar.

La actuacién de ellas no sélo permite que el ciclo de la vida se manten-
ga sin variaciones sino, ademds, incide en la vida comercial y social de los
habitantes de los puertos y ciudades que las veneran, como también de los
grupos ndmades y seminémades que las adoran.

Guerra 'y amor, maternidad y fertilidad, vida y muerte forman
parte de la existencia precaria y mortal del hombre de ese tiempo.

Del mismo modo como esas son funciones dicotémicas, el hom-
bre, frente a esos fenémenos, presenta igual reaccidn: atraccion y temor.

En el caso de la sumeria Inanna/Ishtar, como en las divinidades
que cumplen sus funciones en las culturas de la franja Siro-Canaaneaq, es
entendible que divinidades que identifican en si lo trascendente en la expe-
riencia humana sean reverenciadas y alcancen un puesto de preeminencia en
el panteén.

Ellas representan las fuerzas de la muerte y la destruccién tan-
to como las de la vida y la fecundidad. Su quehacer tiene lugar en la fronte-
ra entre la vida y la muerte.

El hecho de que estas divinidades detenten nombres diversos
puede deberse a la existencia de influencias locales, y puede incluso, haber
cierta variacién en la representacién que de ellas se hace. Esto es vdlido
también en la representacion de sus simbolos. No obstante ello, sostenemos

184



que los principios que encarnan son los mismos y el contexto en el que se
desenvuelven son seme jantes.

El hombre de esa época, al igual que el hombre de nuestro tiem-
po, se plantea interrogantes sobre el origen, el lugar y el valor de las cosas
y de su propia existencia.

’ Se plantea frente al mundo: el ayer, el hoy, y el mafiana. Ducho
de otro modo, el nacimiento (e/ ayer), el cuestionamiento (e/ hoy) y la muer-
te (e/ mafiana). Sus preguntas y tetnores requieren de respuesta.

Es la religién, no la ciencia, la que le provee de respuestas. La
religion cumple con una funcion social y Iegl'l'lmlzador'a y el Mito es la clave
que da sentido a su vida.

Después de estudiar al respecto, estamos ciertos de que Ashera,
Ashtarty Anat son las equivalentes canaaneas de la mesopotdmica Inanna/
Ishtar. Y ellas en tanto simbolos, son importantes porque dan sentido a la
vida de los hombres de ese tiempo, insertos en las culturas del Medio Orien-

te Antiguo.

La veneracién de estas divinidades desbordé las fronteras
mesorientales y se produjo un fendmeno de sincretismo religioso cuya resu!-
tante pudo ser el surgimiento de nuevas divinidades, o la asimilacién de es-
tas caracteristicas a diosas ya existentes. Este fenémeno coincide con el
ingreso de semitas en otras regiones y/o con el contacto cultural y comer-
cial entre Oriente y Occidente.

La investigacién partia del supuesto que lo que Inanna/Ishtar
repesentaba en Mesopotamia, -por las funciones que cumplia y su posicion en
el pantedn y en el ciclo de la vida, traspasé los limites de esa zona y era
posible encontrarla en otras culturas. Ei objetivo especifico a lograr era
estudiarla en el contexto de las culturas de la franja Siro-Canaanea.

Nos parece que los resuHados obtenides dan cuenta de que asi
ha side. La revisién del material nos ilustra acerca de textos e iconografia
de otros pueblos vecinos que hablan sobre la presencia de esta divinidad y el
rol que ella ha desempefiado al interior de esas culturas e incluso que ilus-
tran acerca de formas de representacion, simbolos relacionados con ellas
que se repiten con igual significado.

Es claro para nosotros que, cuando hablamos de Inanna/Ishtar
en el Medio Oriente Antiguo, esta diosa recibié nombres diferentesen otros
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~lugares, algunos de los cuales hemos establecido aqui, a lo menos en lo que se
refiere a las culturas siro-canaaneas y en menor medida en las culturas
egipcia, israelitas y griega.

Estamos cierto de que ella representa la femeneidad par excellence,
y que por su infermedio se podria llegar a establecer el rol de la mujer en la
cultura, como asimismo comprender los supuestos culturales de los pueblos
antiguos en los que se le rendia culto. :

Aln mds, aspectos de esa divinidad, que pudieren haberse pensado
exclusivos de ella, se encuentran presentes al m’remor‘ de otros pensamien-
tos religiosos actuales.

La arqueologia nos ofrece documentos escritos y pldsticos de primera
magnn‘ud para el estudio de estas culturas. El desciframiento y la compren-
sion del abundante material que la arqueologio nos ha brindado no siempre
resulta fdcil y puede interpretarse de formas distintas. Los resultados, pues,
.no son absolutos; siempre existe un grado de relatividad, sujeto a nuevos
descubrimientos y nuevos dngulos de interpretacién.

El tema no estd agotado, hay otras vertientes que recorrer.
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Minet el Beida. Divinidad entre dos machos cabrios
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CUADRO GENEALOGICO N° 1: ISHTAR

ANU
I
ENKI
| ‘
SIN NINGAL
[ |
PADRE MADRE
L I
ISHTAR |
ESPOSO | | AMANTE HERMANOS| | HIJOS
ANU DUMUZI ERESHKIGAL
| | |
DUMUZI | | TAMMUZ UTu
| | ]
TAMMUZ ANU SHAMASH
ASSUR
HADAD
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CUADRO GENEALOGICO N° 2: ASHERAT

EL
PADRE MADRE
I 1
ASHERAT-—————'
HERMANOS
(as)
AMANTES ESPOSOs
l ] ]
ALIYAN-BAAL

Este cuadro genealdgico, publicado en el
cuaderno judaico n° 14, fue actualmente

modificado, cfr. Cuadro en pdg. 193.
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CUADRO GENEALOGICO N° 3: ASHERA

193

PADRE MADRE
l ]
ASHERA
ESPOSO AMANTE HERMANOS | [ HITOS (*)
IL IL (?) YAMM
! ! !
BAAL ASTART MOT
l [
BAAL 7 HIJOS
HAMON DE IL
l
ANU
I
ASTAR (*) Hay quienes le atribuyen como hijos
| a Baal y Anat
YAHVEH
FLKUNIRS
KRONOS




CUADRO GENEALOGIGO N° 4: ANAT

PTAH
l
RA
|
IL
|
PADRE | MADRE
! | -
ANAT
| ESPOSO || AMANTE HERMANOS|| HIJOS
BAAL || AQHAT " BAAL | |NovILLO|
| |
SETH
|
ZEUS
L
APOLO
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CUADRO GENEALOGICO N° 5: ASHTART

ERA?
|
IL ASHERAH
I l
PADRE MADRE
! |
I I ASHTAR l !
ESPOSO AMANTE HERMANOS HIJOS
IL IL (?) 7 HIJAS
[ |
BAAL 2 HIJOS
l
KRONOS
|
ZEUS
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Fig. 1: Tell el-Ajjul
Figura Femenina

Fig. 2: Tell Judeideh
Figura Femenina de
pie en pose

Y

Fig. 3: Mujer desnuda
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Fig. 4: Representacién de Anat

Fig. 5: La diosa madre entre leones,
en su advocacidn de Sefiora de las Fieras.
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Fig. 8: Sello cilindrico. Siria.
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Fig. 9: Tell Beit Mirsim. Placas Astart
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Fig. 11. ~ Fig. 12. Fig. 13.
Diosa con cabritos Diosa parada sobre Diosa parada
en las manos. media luna. sobre leén.
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Fig. 14: Tel Migne (Ekron). Medallén de Plata:
Diosa parada sobre ledn.

209



Ny

TR ouyewr
4 %2

‘m, PR degemg
&0 '~ \

e
PPV

.

L% meg

sy
aod N WS
L

e,

®

oo

L
s
-

Fig. 15: Astarté con mdscara de Leén.
Bet Shean, Israel.
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Fig. 16: Relieve egipcio: Qudshu parada sobre leén.

‘Flanqueada por Min y Reshef.
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Fig. 19: Templo fenicio del s. III d. C.
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Fig. 20: Ur. Sello cilindrico.
Escena de hierogamia (?).

Fig. 21: Tell Asmar. Sello cilindrico.
Escena de hierogamia.

Fig. 22: Siria. Sello cilindrico.
Escena de Hierogamia.
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Fig. 23: Lakis. Placa de Oro. _
Diosa montada sobre un cqballo.
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Fig. 26: Dioses parados sobre animales
Sello cilindrico
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Fig. 29: Ras Shamrah. Sello cilindrico. Sello de Ras Shamrah.
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Fig. 30: Ras Shamrah.
Diosa sen‘rada en un trono.

Fig. 31: Biblos. Diosa sentada.
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Fig. 32: Ras Shamrah. Divinidad sentada.
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Fig.v35: Tello. Mujer amamantando.
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Fig. 36: Qalat Fagra (Libano).
Figura de bronce.

Fig. 38: Sello cilindrico neo/asirio’ Mujer montada sobre un dragén.
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Fig. 39: Diosa amamantando a dos nifios.
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= L Fig. 41: Grupo escultdrico
de bronce.

Fig. 40: El dios Hadd.
" Fig. 42: Sello de Ashtart.
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Fig. 44: Sello cilindrico neo-asirio: Ishtar parada sobre un ledn.
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Fig. 47: Colgante de Oro.
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Fig. 49: Siria: Pareja divina ( ?).
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Fig. 51: Dios y Diosa. Estela de Balu'ah.
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Fig. 53: Figuritas desnudas. Periodos del Bronce Medio al Hierro IT.
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Fig. 54: Beth Shean. Estela diosa con cuernos.
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58: Carro de Tutmosis IV.

Fig. 57
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Fig. 60: Diosa desnuda parada sobre un ledn, tomando un loto en su mano.
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Fig. 61: Kudurru de Melishipak.
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257



Figura 10

Figura 11
Figura 12
Figura 13
Figura 14
Figura 15
‘Figura 16
Figura 17
Figura 18

Figura 19

Estela egipcia (dinastia XVITI-XIX).
Winchester College Collection
Obtencién del dibujo:

~ U. Winter, op. cit. ilustracion 37.

Minet el Beida: Diosa desnuda con cabritos en sus manos.
Obtencidn del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracion 42,

Diosa parada sobre media luna
Obtencién del dibujo:
O. Negbi, op. cit., fig. 117, N° 1699.

Diosa parada sobre un leén.
Obtencién del dibujo:
O. Negbi, op. cit., fig. 118 N° 1700.
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Patai. R. Asherah, goddess..., fig. 17.

Qudshu flangueada por Min y Reshef. Relieve egipcio.
Obtencién del dibujo:
R. Patai, op. cit., fig. 25.

Escena de libacidn (?)
Obtencién del dibujo: -~
Pope, H. M. «The Scene of the Drinking Mug».
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Obtencién del dibujo:
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Templo fenicio con un pilar adentro como simbolo de un dios
(siglo IIT a.C.). Biblos. '

Obtencion del dibujo:

E. Wright, op. cit. N°69.
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Figura 20 Ur. Sello cilindrico. Escena de hierogamia (?)
Obtencion del dibujo
U. Winter, op. cit., ilustracién 356.

Figura 21 Tell Asmar. Sello c:lmdmcc. Escena de hierogamia.
Obtencidn del dibujo
U. Winter, op. cit., ilustracion 358.

Figura 22 Siria. Sello cilindrico. Escena de hierogamia. o
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Figura 23 Lakis. Diosa montada sobre un caballo Slglo 12 a. C..‘
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Figura 24 Inanna/Istar sentada sobre un trono con leones.
Akka. Sello cilindrico.
Obtencion del dibujo:
U. Winter op. cit., ilustracion 487.

Figura 25 Siria. Diosa en un trono con los pies sobre un ledn.
Sello cilindrico.
Obtencion del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracion 491.

Figura 26  Sello cilindrico. Dioses parados sobre animales
Obtencion del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracion 24.

Figura 27 Sello cilindrico. Diosa sentada sobre un ledn.
Periodo neo-asirio.
Obtencidn del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracién 502.

Figura 28 Ugarit. Sello cilindrico. Diosa sentada sobre un ledn.
Siglo XIV-XV a.C.. Museo del Louvre.
Obtencién del dibujo:
U. Winter, op. cit,, ilustracion 496

Figura 29 Ras Samrah. Sel!o cilindrico
Mediados segundo milenio. Museo del Louvre.
Obtencién del dibujo: o
U. Winter, op. cit., ilustracion 213.
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Figura 30
Figura 31

Figura 32
Figura 33

Figura 34

Figura 35
Figura 36
Figura 37
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Ras Shamrch. Diosa sentada en un trono,
Obtencién del dibujo: :
O. Negbi, op. cit. 47 N°1441. .

Bibios. Diosa sentada .
Obtencion del dibujo:
O. Negbi, op. cit. 47 N°1443,
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Obtencién del dibujo:
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Diosa amamantande a un nifie

Berlin. Kaise Aegyptisches Museum 81 N°816
Obtencién del dibujo:

U. Winter, op. cit., ilustracién 408.

Isis amamantando al faradn.

Tumba de Tutmosis, dinastia XVIII. Moftah, Die Uralte
Sykomore,

Obtencidn del dibujo:

U. Winter, ilustracién 460

Tello. Mujer amamantando

Figura de Terracota. Louvre, Parrot,
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U. Winter, op. cit., ilustracién 399

Qualat Fagra (Libano). Figura de bronce
2% mitad del 2° milenio a.C.. Louvre;
Obtencidn del dibujo: -

U. Winter, op. cit., ilustracion 210.
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2% mitad del 2° milenio a.C. Museo Nacmnal de Beirut.
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Mujer sentada sobre un quén ()
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Figura 39

Figura 40

Figura 41

Figura 42"

Figura 43

Figura 44

Figura 45

Figura 46 -

Ugarit. Diosa amamantando a dos nifios.
1380 ca. M. Damasco .
Obtencién del dlbUJO _

U. Winter, op: cit.; ilustracién 409.

Ugarit. Dios Hadd -

Louvre. Mediados del 2° milenio a.C.
Obtencién del dibujo:

U. Winter, op..cit. 202

Grupo escultdrico de bronce

Segunda mitad del segundo milenio a.C. Louvre
Obtencién del dibujo:: :

U. Winter, op. cit., slusfracuon 212

Beth El. Sello de Ash’rarf. . '
Primera mitad del segundo milenio. Rockefeller Museum, Is-
rael.

Obtencién del dibujo:

Albright, W.F. Arqueolom de Palesfma fig. 23.

Anath

Mediados del segundo milenio.
Obtencidn del dibujo:

U. Winter, op. cit., ilustracion 209.

Ishtar parada sobre un leén
Sello neo-asirio.

Obtencién del dibujo:

U. Winter, op. cit., ilustracién 504.

Ishtar de pie sobre un ledn.

Akkad. Sello cilindrico. Oriental Institute Museum.
Obtencidn del dibujo:
U. Winter. op. cit., llus*h*acién 184

‘Tell Asmar. Sello cicindrico. Ishtar de pié SObr*e un ledn.

Oriental Institute Museum.
Obtencidn del dibujo

U. Winter. op. cit., lusfrac:on 185
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Figura 47

Figura 48

Figura 49

Figura 50

Figura 51

Figura 52

Figura 53

Figura 54

Figura 55

Figura 56

Colgante de oro de Samael.

Epoca neo-asiria. Museo de Berlin
Obtencion del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracién 503.

Till Barsib. Ishtar de Arbelas
Siglo VIII a.C.

Obtencién del dibujo:

U. Winter, op. cit., ilustracién 505

Siria. Sello cilindrico. Pareja divina.
Obtencidn del dibujo:
U. Winter, op. cit., ilustracién 201

Maltaya: Procesidn de dicses montados en animalesRelieve.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg. 181, fig. 537.

Dios y DiosaEstela de Balu'ah.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg. 167, fig. 488.

Figura de arcilla moldeada. Meggido.
Obtencién del dibujo: -
ANEP, pdg. 161, fig. 467.

 Figuritas desnudas Pemodos del Bronce Medio al Hierro II.

Arcilla. Detalle.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg. 162, fig. 469.

Beth Shean. Estela digsa con cuernos.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg. 164, fig. 475.

Serabit el-Khaden. Inscripcidn alfabetica sinaitica.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg., fig. 270.

Adoradora presentando ofrenda a una diosa montada sobre
un ledn.

Obtencién del dibu jo:

ANEP, pdg. 163, fig. 472.
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Figura 57-58 Carro de Tutmosis IV.

Figura 59

Figura 60

Figura 61

Mapa

Obtencién del dibujo: .. -
ANEP, Pdg. 103, fig. 316y315

Qadesh montada sobre ledn, flanqueada por Min y Resheph.
Obtencién del dibujo:
ANEP, pdg. 103, fig. 474.

Diosa desnuda parada sobre un leén tomando un loto en su
mano. '

Obtencién del dibujo:

ANEP, pdg. 163, fig. 472,

Kudurru de Melishipak.

-Obtencidn del dibujo:

ANEP, pag 176, fig. 520.

The Ancient Near East, the st half of the 2nd millennium.
Obtencién del mapa:
Ziffer, Irit, At that time the..., pdg. 13*
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