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INTRODUCCTION

. El tema que nos ocupa es, de suyo, bastante contro -
vertido. Se trata de hacer un estudio -dentro de nuestras
limitadas posibilidades- de una de las figuras religiosas
mds importantes del pantebn mesopotémico.

La figura en cuestidn es la diosa Inanna/Ishtar que
de divinidad sumeria, cuyos origenes se remontan a los es
tadios protohistéricos, devino en principal deidad femenT
na de los pueblos que habitaron la Mesopotamia, e inclu =
sive, traspas6 los limites de esa zona y es posible encon
trarla en todas las culturas meso-orientales, desde donde
pasé con posterioridad a los grieqos y romanos.

Cabe sefialar que es justamente por el amplio espec -
tro cultural en que se expandibé su culto, que nos hemos
visto enfrentados a un problema adicional, que se suma a
los muchos encontrados y. quée sefialaremos oportunamente en
el trabajo: los nombres de la d1v1n1dad

En'efecto, independientemerite de la &pbca a 14 que .
se refieren, los traductores emplean muchas veces S nom
bres grequizados, y Ho bbstdhte que éllo anade C1e?§a di<
ficultad al tema, hemos manterido 1a onoméstica empledda
en los textos consultados, por cuanto no e§ ¢l momeHto de
polemizar ni realizar camblos que confundirfan a posibles
lectores.

Sln embargo, nos ha parecido pertinente senalar este .
hecho dadé a que a cualquier lector entendldo en la mate~-
ria ello pudiera causarle extrafieza.

La eleccibn de esta figura religiosa como tema de in
vestigacién no ha sido en lo absoluto gratuita. La hemos
escogido porque, si bien es cierto, la mayorfa de los au-
tores la menciona, -dadas las funciones que desempefia en
el pantebn y en el ciclo de la vida-, no lo es menos el
hecho de que sus aportes, a veces disfmiles, dificultan
en parte la comprensidn de ella.

La tarea no es fécil. Pero no por ello: hemos de dese
charla, méxime cuando el objeto de estudio es lo suficien
temente .atractivo y rico como para ser 1nvestlgado
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La lectura de los diferentes autores, como también la
de documentos antiguos relacionados tntimamente con esta
divinidad, sugieren una serie de interrogantes, aln no es-
clarec1das. que ameritan el plantearse un esquema de traba
jo destinado a proponer ciertos problemas.

Para un mejor desarrollo del tema, lo hemos dividido
en dos partes, las que, aunque intimamente ligadas entre
si, pueden ser consideradas una unidad en si mismas.

La primera - parte constituye una etapa descriptiva en
la que nos hallamos bajo dos condicionamientos: el prime -
ro, lo constituye la limitacidén de la fuente de informa -
ci6n de la que pudimos disponer; el segundo es el eviden-
te condicionamiento a que se encuentra sometida cualquier
persona que.seleccione datos significativos. Sin embargo,
intentamos aqui presentar, lo mé&s fidedignamente posible,
al personaje en cuestlén.

La segunda parte, en cambio, entra de lleno en el tra
bajo. interpretativo y asf como en la primera unidad trata<
mos el problema Inanna/lshtar en tanto ‘individuo', aden -
tréandoncs en el problemd del quién, eh esta Oportunidad
nos predtlparemds del ‘CGmo' esto es,  intentaremos diluci-
dad el problema sobre fﬁﬁ fones desempefiadas por esta divi
nidad.

Nos parece pertinente sefialar que el presente trabaj8
se inscribe en un contexto mucho ms amplio, que pretende
analizar elementos religiosos de diferentes culturas del
Medio Oriente Antiguo, poniendo especial énfasis en las
culturas canaanea e israelita antigua.

o e o -
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"hl padre me ha dado el cielo,
él me Ha dado la tierra.

Yo soy del clelo, la soberana.
Un dlos., équién es 81?7  ipuede 8l desairarme?

Moullil (*) te ha dado el cielo, &l me
' ha dado la tierra,
Yo soy, del cielo, la soberana..

El me ha dado ¢l combate, €l me ha dado-
la reyerta -

81 me ha dado el huracén 81 ifle ha dado
la tempe$tad

‘él me ha puestd stbre la cabez& al cielo

como sombrerb, T,
La Tlerra, comb sandalias, a mis bles -
8l la ha QUesto

El me ha revestido del brlllante manto de
los dioses,
El ha dado a mi mano el cetro resplandeciente

Los dioses son como los pajaros (temeroéoﬁ)‘
Yo, iYo soy la Soberana! :

De aqui y de alld, corren (asustados)
los Anunnaki:

Yo, iYo soy la Vaca reverenciada!

(*) Moullil (de ummum; litt. Sefior (de la Tierra),
nombre dado a Enlil.
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CAPITULO 1

RASGOS DISTINTIVOS DE LA DIOSA INANNA/ISHTAR

En el presente capitulo pretendemos entregar una semblanza de nues
tro personaje. Para este fin, nos hemos basado en la bibliograffa consul
tada, cuyo andlisis constltulra la base del siguiente capftulo.

En orden sucesivo iremos viendo aspectos del personaje, los que
nos ayudarsn a conformar la cartilla de identidad de Inanna/Ishtar.

Los aspectos que abarcaremos en las pdginas siguientes, dicen re-
lacién con:

- Los nombres que ha recibido a lo largo del tiempo y del espacio.
Los lugares de culto acorde a la funcibn que cumple.

- Su pertenencia a la familia divina, estableciendo los lazos de
parentesco con algunas divinidades.

Sus variados roles y funciones.

- Sus diversas representaciones.

La simbologfa relacionada con ella, tanto en lo relativo a emble
mas, animales, metal, nimeros sagrados y colores simb6licos.
Aspectos del culto religioso.

1. Inanna/Ishtar y sus diferentes nombres

Tal como fuera sefalado por algunos autores, de acuerdo
a las diferentes manifestaciones que tomé en cada lugar, es-
ta diosa recibif6 diferentes nombres.

Para una mayor comprensibén, hemos decidido agrupar toda
la gama de nombres de la divinidad no por orden alfabético
sino por lugar geogréfico, 1o que nos ha permitido un cierto
ordgn pese a que ello implica el repetir, a veces, algunos
nombres.

En Mesopotamia hay dos estadios claramente diferencia -
dos en los que encontramos variaciones de nombres. Ellos son
el periodo sumerio y la hegemonfa semita.

En SGmer, esta divinidad era adorada por los nombres de
rivados de 1a abreviaci6n de Ninni o Nin (Dama del cielo), ™
relacionados con el Planeta Venus. Estos nombres eran Inanna,
Ininna, Ininni o Inin (Fig. 2).



Fig. 2: Diosa Inanna

Fig. 5: Diosa Canaanea

Fig. 4: Diosa Anahit
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Fig. 6: Diosa Shausga-Ishtar

Fig. 8: Diosa Ashera



19%.

Seglin se desprende de ciertos documentos antiguos, los
nombres antes mencionados no son los (Gnicos. También era co
nocida, dicen algunos autores consultados, en las manifesta
ciones de Geshtianna (la vifia celeste), Nidaba o Nisaba (13
sefiora del grano), N1nhursag'(1a madre-tierra) y Nintud (la
dlosa madre) (1) (Fig. 1)

Los sehitas, que en diversas épocas se ensefiorearon en
l1a regibng «nos referimos a los pueblos de Akkad, Babilonia
y Assur-, la adoraron en su doble funcifn de dlosa de Ta
guerra y del amor, Ishtar, quien asumia también las manifes
taciones de Annunitum y Mammetum (2). Entre los asirios
?ue rev?renc1ada también bajo el nombre de Belit (Soberana)

Fig. 3).

Fuera del Valle Mesopotémico, encontramos que, entre
los semitas de la franja siro-palestina recibi6 también una
variedad de nombres. ES ast como, entre los fenicios, ade-
més de los nombres de 'Anat y Ashera -comunes a toda la re
gi6én- se la ador6 como Elat o Ilat ("la dlosa”) que co~
rresponde a Asherat del Mar y, en épocas posteriores, se la
reverenci6é con el nombre griego de Dione.

Los canaaneos la conocieron, principalmente, como
Athart o~ Astart&; los arameos la reverenciaron en sus
versiones de Arsu (el planeta Venus al amanecer) vy Azizu
(el planeta Venus al anochecer). Obviamente, no son los
inicos nombres toda vez que ya sefialamos que en la franja
siro-palestina surgen los nombres de Ashera, 'Anat, Atarga-
tis y Attenat o Attar-Ate, manifestaciones principalmente -
conocidas por los nombres de Atargatls y el nombre griego
de la diosa Derketo. (Fig. ‘

Al respecto, sobre Atargatis, permitasenos explicar
que tal divinidad, diosa tutelar de la ciudad siria de Hie-
rdpolis, es el resultado de la fusidn de la diosa egipcia
Isis con la semita Astarté. Este hecho se presenta, aprox.
en el siglo III aec.

En Persia, es dable encontrarla con el nombre de Ana -
hit, divinidad tutelar comdn a armenios y persas. Esta divi
nldad fue identificada por los griegos con Afrodita y,otras
veces, con Artemisa, en su calidad de diosa de la fecundi =
dad y protectora de los partos. Era, ademds, considerada
diosa de las aguas (principio de fecundidad). (fig. 4)

Algunos autores, entre los que destaca E. 0. James,
sefialan que en Egipto se la puede encontrar en las diversas



9. Represantaci6n del dios El

Fig.



Fig.10.: Dios Ba'al Fig. 1! : Dios Hadad
(siglos XIX-XVIII aec) (siglo VIII aec)

Fig.12 - Dios Assur (Ashur)
(siglo IX aec.)
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manifestaciones de la dlosa madre, y resaltan principalmen
te, dos nombres: Namais, que corresponde a un sincretismo™
0 unidn entre la divinidad egipcia principal Isis y la ba-
bil6nica Nanna- y Anata, unibn de Isis con 'Anat, que nos
entrega a una divinidad reverenciada como la “senora del
cielo", "la sefiora de los dioses", la "hija de Ptah", divi
nidad que aparecid en el espectro religioso egipcio cuando
en el Nuevo Reino se experimentaron fuertes influencias
semiticas, especialmente en Menfis (3).

‘ En Anatolia, la encontramos en las manifestaciones de
las divinidades conocidas con el nombre de Hebat {diosa

del sol), Hannahanna (diosa-madre) y Shaushka (diosa de la
guerra y del amor), también con el nombre griego de Cibe -
les (Gran Madre) (figs. 6y 7)

Si bien es cierto Hannahanna "“cuyo nombre se escribe
con el mismo ideograma de la diosa-madre Nintud" correspon
dfa en Anatolia a la Magna-Matter, E.O.James sefiala que
es “"Shaushka, hermana de Teshub, el tipo anat6lico corres-
xpondlente a la babilénica Ishtar, (la que) combinaba cuali
dades bélicas y ‘otras de'la vida sexual y del amor..."(4)7

En Etiopfa“ ‘$e venera como Astar, en Arabia Meridional

con el nombre semita de Athar y el griego~de Derketo (mani
festaciones de Atargatis y Astarté). 'En Cartago se la re-
vggenc1aba ba;o el nombre de Tanit (manxf stacidn de Astar
t

Nos queda pues, el mundo greco-romano. De &l podemos
“ decir que en Grecia asumfa manifestaciones diversas y tam
bién nombres diferentes para cada una de sus manifestacio~
nes. Asf es como encontramos a Afrodita (equivalente de
Astarté) y su variante Afrodita Urania, Artemisa (equiva -
lente de Astarté) y, finalmente, Hera (Ashera). (flg 8)

En Roma se la adoraba bajo las manifestaciones de Ju-

no (reina del cielo y de la luz celestial) y Venus (diosa
de la primavera y protectora de jardines y vifiedos).

2. Luganesx63~culto segn su funcibn

En -este ftem encontramos algo que puede parecer curio
so como lo es el hecho de que, primitivamente, en las ciu=
dades sumerias, la diosa fuera adorada en su calidad de
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diosa-madre, dadora de vida y, con posterioridad al ingreso
de los semitas, habria sido reverenciada en su doble rol.
Veamos, pues, c6mo y dénde encontramos su culto.

En algunas localidades de Mesopotamia (Uruk y Lagash),
de la franja siro-palestina (Biblos, Palmira, Ugarit, Hierd
polis, Ashkal6én. y Sidén), y, de Anatolia (Frigia y Lidia),”
nuestra divinidad ha sido adorada como diosa del amor fecun
do y voluptuoso, gran madre vy, por ende, divinidad del ma<
trimonio y la procreaC16n

En las ciudades mesopotdmicas de Babilonia, Mari,Akkad,
Assur, Arbelah, Ninive, Sippar, Ur y Uruk, como asimismo
en las ciudades de la zona siro-palestina, como por ejemplo,
Ugarit y Biblos, ha sido reverenciada como diosa eminente -
mente guerrera, belicosa, sefiora de los ejércitos.

Si quisiéramos ser simplistas, podriamos decir como J.
BargGa que esta divinidad, en su doble rol, ha sido adorada
en lugares esparcidos "desde Sltmer a Roma“ (5).

~ En honor a la verdad, y visto que une ambas funciones
a la vez, resulta dificil determinar con exactitud en algu-
nos casos cuédndo fue adorada en cierto lugar bajo una fun=-
ci6én determinada. Prueba de ello es que en los pdrrafos an
teriores vimos repetirse el nombre de algunas localidades.™
Ademds, hay casos en que las manifestaciones de-este perso-
naje toman nombres diferentes (cf. punto 1, nota 1).

3. Posibles lazos de parentesco con otras divinidades

Si los puntos anteriores han presentado dificultades,
&ste las aumenta a(n més: Nos ercontramos ante un panorama
cabtico en el que la diosa cambia de rol = -0 nos la muestran
?g)ese modo los autores-, con una facilidad que asombra

Dispuestos a establecer un posible orden, nos hemos es
merado en ser fieles a lo lefdo y de ese modo realizamos
una ordenacidén jerdrquica que nos permita establecer sus la
zos de parentesco tal como a continuacibén exponemos en. 10§
cuadros 1 y 2.



CUADRO GENEALOGICO Ng 1:

MESOPOTAMIA

ANU

ENKI

(fig.u4)

SIN

PADRE

NINGAL

MADRE .WJ

AMANTES

ANU

l

DUMUZT/TAMMUZ

INANNA / ISHTAR

ESPOSOS

DUMUZ I

TAMMUZ

ANU

[

" ASSUR

(fig.12)

HADAD

(fig.11)

fon

HERMANOS

(AS)

ERESHKIGAL

UTU / SHAMASH

- (figs. 13,16)




Fic. 12 Dios Utu

) .‘ v
’ ERER 3 \j
dhe oy . 2 . & N
J . = o "):'. ;”m P ’
Q‘.J-- att fis’,
-v,z-—s"" Lo s(“

Bra s W37y .

(Fas !

‘ A el
h -

Flo. 15 fMios Teshub
(tines 2° mil, wmoinzos 19, aed)



CUADRO GENEALOGICO N2 2: FRANJA SIRO-PALESTINA
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(fig. 9) ‘
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(Fig. 10)
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AsI es como nos encontramos que, en cuanto Inanna/Ish
tar se le atribuyen como padres a los dioses ‘Anu (cielo),™
miembro de la gran trfada cosmica, y a Sin (luna), pertene
ciente a la trfada astral. Otro dios al que se le atribu~
ye la paternidad es Enki {dios de las aguas profundas).

En cuanto Ashera, diosa canaaned, su padre es el
dios El. (fig. 9).

La Gnica mencibn que hemos encontrado respecto a una
divinidad a la cual se le atribuyese el rol de madre de
diosa la encontramos en el Journal of Cuneiform Studies:
El relato donde se le otorga permiso para cohabitar con su
amado sefiala a Ningal, la gran sefiora del cielo y esposa
del dios-luna Nannar, como madre.

Como hermanos de Inanna/Ishtar se mencionan los nom-
bres de Utu/Shamash, miembro de la triada astral mesopoté-
mica. En tanto que Aliyan-Ba'al y Teshub son hermanos de
Ashera, una de las divinidades canaaneas equivalentes.

Como hermanas tenemos, en el primer caso, a Ereshki -
gal (divinidad infernal) y, en el segundo caso, cumplen
ese rol las diosas Astarté y 'Anat.

En calidad de consorte o clnyuge de esta divinidad en
contramos a Dumuzi, en relaci6bn con Inanna. En cuanto Ish-
tar se mencionan como esposos a los dioses Anu, Assur, Ha-
dad y Tammuz. (figs. 11 y 12).

En Anatolia cumplen ese rol los dioses Adonis, Hatis
y Teshub.

La divinidad, reina de los placeres y del amor volup-
tuoso, cuenta con una larga lista de amantes. En Mesopota-
mia se mencionan como tales los dioses Anu -de quien fue
primero sierva y amante antes de convertirse en esposa- y
Dumuzi/Tammuz. Quienes deseen aumentar el nGmero de nom-
bres de esta lista, puede remitirse directamente al texto
de la Epopeya de Gilgamesh.

Un hecho que debe destacarse lo constituye el que pe-
se a su funcifn de diosa del amor, la fecundidad y la pro-
creacifén que le es atribuido, y a que se la represente, a
veces, con un nifio en su seno, no se le conocen hijos,
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Sin embargo, dos autores sefialan lo contrario. Ellos
son Saurat, quien timidamente se pregunta 2iquizds madre de
Anu? (7) y James, quien al referirse al rito de la hieroga-
mia, que celebra los esponsales de Inanna/Ishtar con’ Dumu-
zi/Tammuz, se refiere a este Gltimo como "hijo de- aquella a
la vez que su amante y hermano" (8).

4, Inanna}IShtar: su status, %ﬁs diversos roles y funciones

En relacifn a las divinidades especificas del pantebn
y dentro del contexto del valle mesopotdmico, esta divini -
dad ha sido considerada a juicio de los autores como la es-
posa de Assur y su equivalente femenino; criada y amante de
Anu, posteriormente su esposa; esposa de Hadad cuya digni -
dad era semejante a la de su esposo; hermana de Ereshkigal
y de Utu/Shamash, Hija de Sin; Hija de Anu; Hija de Enki;
la primera de los dioses; diosa de los dioses del pantebn
asiro-babilénico; divinidad principal (de la ciudad de Ma -
ri, en la época de. Hammurabi donde 'Anat junto con Dagédn e
Itumer (Hadad) constitufan los dioses principales).

Dentro de la franja siro-palestina, la diosa en cues-
ti6én ha sido considerada como divinidad femenina més impor-
tante; esposa y compafiera de Ba'al -en el caso de 'Anat-;
compafiera del dios Ba'al -en el caso de Asherat-; Compane
ra de Ba'al-Hammon (9); compafiera y asociada de El, en eT
caso de la Asherat del Mar (10).

En relacién a las funciones que se les asignan . como
propias, hemos dividido &stas en dos: aquéllas que dicen re
lacién con Inanna/Ishtar en cuanto diosa del amor, la ferti
lidad y la procreacibn y.las que se refieren a ella como
diosa de la guerra y de la destruccion.

En-1lo relativo a su funciébn como divinidad creadora de
vida, hemos encontrado una serie de epitetos, entre los que
destacan "madre universal", "diosa de la tierra madre", "dio-
sa de la fecundidad y del amor", "diosa del amor fecundo vy
voluptuoso" y "deidad del amor". :

Otros titulos que se le atribuyen son: Gran madre, nom
bre que encontramos relacionado con las dios3s Ashtart vy
'Anat en cuanto elementos femeninos relacionados con la fe-
cundidad de la naturaleza en general y 1la tierra en parti-
cular (11). Diosa madre como se llama a la sumeria Inanna,
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quien deviene como tal una vez que pierde sus caracteristi
cas varoniles (12).. Diosa de la fecundidad en cuanto Ash
tart en su rol de naturaleza creadora, en oposicién a la~
diosa 'Anat (13). En la ciudad de Cartago se la venerd co
mo diosa de la luna y la fecundidad donde se le rinde cul~
to a Ashtart y Tanit. (14} :

Elemento femenino del ciclo vegetativo es una de las
tantas denominaciones que Moscatl otorga a Ishtar y a sus
variantes (15). Asimismo, el autor considera como divini-
dad del riego, vinculada al culto de la fertilidad 3 AEh
tar, quien cons1derado como una de las variantes de Ishtar.
posee sin embargo, sexo masculino (16). Moscati sefala
que ‘'Anat en su calidad de Astarté reune el cardcter de la
zirglnidad al de madre de la fertllldad y diosa del amor.

17

Tacchi, por su parte, baséndose en el amor puro y fe
cundo. en el que se basa la familia, la denomina diosa deT
amor y del nacimiento (18). No obstante ello, el " mismo au-
tor no vacila en denominarla diosa del amor liviano ya
que era “manceba de los dioses y prodigadora de amores a
hombres y bestias" (19)

En calidad de dlosa de la guerra se d1ce de eIIa que
"su ocupacibébn predilecta es:- tan agresiva como la de su es=-.
poso" (20), es la dama de las batallas y en cuanto ‘'Anat,
en su calidad de naturaleza destruciora, opuesta a Ashera,
se la denomina diosa de la guerra y la destruccidn (21)

Pese a que en los pérrafos anteriores hemos separado
las funciones de la divinidad, sabemos que usualmente se
le asigna un doble rol. Asi es como se la llama d1osa del
amor y de la guerra por cuanto "su especialidad era el
amor... y, oc351ona1mente, la guerra“ (22). ,

Se la designa como diosa del amor y de la pasibn. En
su rol de diosa del amor posee las caracteristicas de vir-
ginidad, maternidad y fertilidad; como diosa de la pasxén
enécaTgég, le son caracteristlcas la guerra y la destruc -
¢cibn

5. Inanna/Ishtar y sus calificativqs

Adn cuando en esencia y a simple vista pudiera notar-
se que no existe diferencia entre este punto y el anterior,
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Fig. 22: Mujer amamantando a un nifio

Fig. 24: Inanna (Irédn)
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Fig. 21: Ishtar de Arbelas (s. VI1I aec)
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creemos oportuno sefialar que el punto de vista es diferen
te. La variada actividad que desempefiaba esta divinidad™
le ha valido una serie de calificativos, empleados no sé6-
lo en algunos documentos sino también por los autores con
sultados.

Entre ellos destacan los que, como diosa del amor,le
han atribuido’los calificativos de "la dama del amor™,
“la reina del placer", "la que ama el goce y la alegria"
"el gran monstruo y la gran prostituta".

Como diosa de la guerra, en cambio, es usual encon -
trar los calificativos de "la heroina de los combates",

"la dama de las batallas”, "la dama de las peleas", "la
que dirige los combates", "la que hace prodigios en los
combates”, "la que abate a los guerreros enemigos", "la
que amontona los caddveres de los enemigos", "leona de la
Batalla que lucha contra todos los pafses..." (24), "beli
cosa y brava"; "la valiente hija de 8in", "la valiente",~
"la asiria", "la akkadia", “Ishtar dé Asiria" (25), “14

que no perdona a los enemigos de Asstih.

6. Sus diversas representaciones

Si quisiéramos hacernos una idea de la forma cbmo
nos es descripta la figura religiosa y sus variantes, de-
berfamos decir .que como diosa de la guerra hemos extrac-
tado las SIguxentes descripciones que hacen de ella los
autores:

". .. como despiadada diosa de la guerra se la representaba
armada de arco y espada..." (26)

"... sentada en el trono o rigida de pie, ricamente vestida,
de su espalda salen armas, en su mano el anillo y el caduceo...

... los asirios le colocan un arco en la mano y espalda col
gando...“ (27) (fig. 19)

", .. sentada en su trono o rfgida de pie y lujosamente ata -
viada..." (28)

"... regiamente vestida, usando tocado de cuatro pares de
cuernos que terminan en una figura geométrica... de sus hom-
bros salen sus emblemas... en su brazo derecho porta no sélo
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el lienzo, sino ademds una gavilla, en su brazo izquierdo
lleva un 14tigo... sobre su hombro derecho la estrella de
ocho puntas... su pierna derecha se apoya sobre un lefn,
su animal atributo..." (29)

"... montada sobre un le6n, su animal atributo, de sus
hombros salen emblemas de gavilla, lucé tiara de cuernos y
sobre su cabeza se encuentra la estrella de ocho puntas.."
(30) (fig. 21) «

En su rol de dlosa del amor tenemos las siguientes descrip
ciones: '

", .. como diosa del amor voluptuoso, la fertilidad de los
campos y la maternidad, era representada con un nifo en
su seno,,." (31) (f1g 25) .

Y... como diosa del amor se la representaba como madre que
amamanta a un nifio y/o como una mujer desnuda que oprime
sus pechos..." (32) (fig. 22 y 23)

Hay otras representéc1ones que dicen rela&1én con el perso-
naje y que creemos de interés mencionar. Entre ellas desta-
can:

"... se la reﬁfeSentaba con el disco solar combinado
con la medla 1Uha,.,“ (33) - ‘

feee la estatua de la diosa estaba coronada con una
paloma animal sagrado de Siria, asi como el cerdo
y el pez ..." (34)

"... la diosa de Ashkalon se diferenciaba de la de
Hierdpolis en que su cuerpo terminaba en pez..." (35)

... L3 diosa madre era representada por una vaca a
la que todos los afios se sacaba de su templo para lle
varla a cohabitar con el dios macho de la ciudad - co-
rrespondiente..."” (36)

‘... Ishtar con sus armas y el leﬁn su animal atributo -
aparece de pie "ricamente ataviada, de 'sus hombros sa -
len emblemas; en una mano el létlgo, en la otra, las
insignias del poder que entrega al rey..." (37) (fig. 20)

"... la diosa Ishtar recibe la ofrenda que le presenta
una diosa...", aparece sentada en su trono y emblemas
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salen de sus hombros..." (38)

- 7. Elementos simb6licos

Consideramos que Inanna/Ishtar es un simbolo de la
cultura mesopotémica y como tal, se relacionan con ella
una serie de elementos 51mb611cos pertenecientes a los di
ferentes relnos de la naturaleza.

Hasta el momento hemos logrado reconocer, entre otras
cosas, emblemas, colores, metal, anlmales y nGmeros simbd
licos.

Entre los emblemas encontramos elementos astrales,
vegetales y animales. Como elementos astrales tenemos al
planeta Venus, representado én diversas obras iconogrédfi-
cas como una estrella de seis, ocho, doce y/o dieciseis
rayos.

Como elemento vegetal hallamos la representacifn em-
blemdtica dé Ta espiga y el haz de gavillas, que se puede
encontrar solo, colocado sobre altares, sobre una edifica
cién, o bien, sobre los hombros de la d1v1n1dad

. Los animales emblemét1cos relacionados con ella son
el leén yTa veca. AIgunos autores relacionan con ella
otros animales como el toro, el escorpi6n, la paloma y el
DQZo .

Los colores simb6licos que le son atribuidos son el
blanco y Ta tonalidad multicolor (39).

El Gnico metal simbdiico que hemos encéntradovrela -
cionado con esta divinidad es el Cobre (40).

Respecto a los nGmeros sagrados podemos decir que
hasta el momento los autores relacionan s6lo dos ndmeros,
ellos son el 15 (41) y el 11.30 (42).

Creemos 1icito agregar los nGmeros 6, 8, 12 y 16 que
corresponden a los rayos o puntas de las estrellas que
aparecen en la iconografia en relacién con Inanna/Ishtar
¥y, en ocasiones, en vez de ella, como su simbolo.

Otros nimeros que tendrian relacibn con ella son el 7,. el 3 y
el 60 que aparecen en conexibén a algunos relatos donde la dlosa tie-
ne el rol protagémco°
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Fig. 25 (a) Santuario de Inanna.
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Fig.pog .. Estrella de ocho puntas y em-
blema de Ishtar

Fig.27 : (a) simbolo terminado en estrella

de 8 puntas; (b){(c) y (d): estrellas de 8

puntas aparecidas en diferentes representa
ciones iconogréficas.
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Fig. 2s5.(b) Santuario
de la diosa Inanna

Fig. 28: Haz de gavillas



Fig. 29: Diosa Isis

Fig. 30: Diosa Hathor
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8. Problemas de sexo

Inanna/Ishtar es una divinidad de suyo conflictiva vy,
en este aspecto lo es alin m&s ya que la encontramos como
una divinidad que detenta los sexos femenino, masculino vy
también, en algunas oportunxdades, pudlera pensarse que su
sexo es 1ndeterm1nado (43).

Si examinamos cada uno de estos aspectos veremos que
detentan el sexo femenino la Ishtar accadia, Athart o Astar
té canaanea, la Ishtar sumero-accadia, en su man1festac16n
del planeta Venus vespertino.

Poseedores de sexo mascullno son Athar, de Arabla Meri
dional, Astar de Etiopia, Arsu y Azizu de Aram, y,.la Ish -
tar sﬁmero accadia en su manifestacifn de estrella matutina.

Como ser andrégino (hermafrodlta) encontramos a la dio
sa sumeria Inanna, de quien se seffala que se convirtié en™
diosa madre una vez que perdib los atributos masculinos que
posefa (44), y a la diosa Ishtar, de quien se dice que es
Venus y Marte al mismo tiempo ya que gozaba "de los dos,
siendo como aquel. planeta, diosa por la tarde y dios por la
mafiana" (45) ,

9, El culto

A continuacifn detallaremos algunas citas textuales
que expresan la opinidén que, sobre el tema, txenen ciertos
autores:

"... Su culto daba lugar a las précticas mds vergonzosas,
de creer a las antiguas leyendas en las cuales Erek
(Uruk) es 1lamada ‘'la ciudad de las cortesanas' sagradas
y las prostitutas..." (46)

, "eeo SU culto era celebrado por hombres vestidos de muje-
. res..." (47)

"... SU culto era licencioso..." ("Ishtar hizo sombra a
los demds dioses y alcanz6 tanta fama s6lo a causa de
su culto licencioso..." } (48)

zééi su culto tenia aspectos licenciosos y orgidsticos..."
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Quien esté interesado en el tema puede leer un corto
e interesante articulo que sobre prostituci6n cultual es -
cribi6 E. M. Yamauchi y que se intitula "Cultic Prostitu -
tion: A case Study 1n Cultural lefUSlon", en AQAT (22).

10. Evaluacién

Hasta adui hemos pod1d6 esbozar el "perfil" de esta
figura divina a base de lo extractado de la bxbllografia
asequible y escogida para tal efecto.

El panorama que hemos configurado ha estado determina
do por los "frios hechos" extraidos del material empleado.

Respecto del contenido de este primer capftulo hay
ciertas observaciones que consideramos necesario realizar.

; En relacién a los nombres que ha recibido, podemos de
cir que, verdaderamente, puede considerirsela como la "dl
vinidad de los mil nombres“, ya que como hemos visto, res-
ponde a diversas denominaciones en los pueblos meso-orien-
tales.

Cabe destacar que la graffa de los nombres varia en
los diferentes autores. La diferencia mis usual la consti-
tuye el cambio de la letra "sh" por una simple "s".

Otro detalle que es necesario sefialar, y sobre el que
dijéramos algo en la presentacidén, estriba en el hecho de
que los autores ( 2o tal vez traductores?) utilizan, a ve-
ces, indistintamente, nombres griegos sefialando que corres
ponden a la manifestacién de una u otra divinidad asimila<~
da a Inanna/Ishtar, sin explicar el por qué la hacen equi-
valente de ella., Claro ejemplo de lo que decimos 1o consti
tuye el caso de J. Bargla que al referirse a la Religién —
Siria, en una parte de su obra leemos textualmente: "Ya an
tes de Alexandre se encuentran nombres en los cuales el ™
-nombre de Abd-Hadad y de la diosa Attenat o Attar-Ate (la
Atargatis o Derketo de los griegos) iban juntos" (50).

0, en Sabatino Moscati, quien sostiene que "Astar es
el sudarabxgo Athtar, unido en el nombre y en las funcxo -
nes a la diosa semitica comin, Ishtar..." (51).

Un Gltimo ejemplo, para no alargarnos demasiado en egi
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te punto, lo constituyen Cid y Riu quienes- sefialan que 'Ash
tart, la sefiora de Gebal, "fue también adorada bajo la for
ma de la Hathor egipcia®” (52) (fig. 30).

Todo ello con relacibn a la divinidad femenina que
constituye el eje de este trabajo. Sin embargo, también'en
contramds el mismo problema en relacibn a algunas divini =
dades masculinas Intimamente ligadas a nuestra diosa.

Dado que no es el caso analizarlo aquf, esperaremos
el momento propicio para hacerlo, siempre y cuando éste se
nos presente. : .

Respecto a los lugares de culto en los que se la reve
rencibé segln su funcibn, hemos visto que resulta diffcil —
determinar con verdadera precisidn aquellos lugares en los
que se la ador6 bajo una sola funci6n.

Viendo que los nombres de lugares se repiten con fre-
cuencia, podemos decir que en ellos se le adord en sus di-
versas manifestaciones. Es posible, sf, que una de sus fun
ciones predomlnase sobre las otras. ' -

En cuanto a los posibles lazos de parentesco con otras
divinidades del panteén y nuestro Intento de deferminar
con precisidn un &rbol genealfgico familiar, podemos decir
- que ello no es posible de conseguir, toda vez que hay un
trén51to de func1anes bastante movido. .

Este es un problema que implica una mayor 1nter10rlza
cién a fin de poder establecer el por qué de ello. '

En el siguiente punto, que trata de las func1ones y
roles de esta divinidad, es vdlida la observacibn realiza-
da en el pérrafo anterior. :

En la necesidad de resumir, diremos en breves palabras,
cudles son las labores de competencia especifica de esta
diosa y es asi como deberfamos sefialar que en su calidad
de diosa de la gquerra,.le compete el guiar a los ejércitos
a la guerra, abatir a los enemigos y "amontonar los caddve
res de los soldados en el campo y no permitir que sus tro-
pas usen misericordia" (53).

Como diosa del amor y de la fecundidad, en cambio, de
be necesariamente velar por el matrimonio, la fertilidad ¥
- fecundidad de los hombres, los animales y la vegetacidn.
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Para estos efectos es que se realiza el rito de la hie
rogamia o matrimonio sagrado que ha sido magistralmente tra
tado en una de las obras mds hermosas del periodo de Uruk ¥
Djemdet Nasr: el vaso ritual de alabastro, un verdadero do-.
cumento para el estudio de la hlstor1a de las religiones
(54).  (fig. 31) _

En cuanto a los calificativos que ha recibido, no mere
ce la pena extenderse sobre ellos. Basta decir que corres -
ponden justamente a las funciones que realiza.

Las diversas representaciones que hemos ofrecido de la
diosa, no agotan el tema. No cabe duda alguna que deben
existir otras representaciones y descripciones de ella.

Hemos realizado una pesquisa en los textos asequibles:
hemos encontrado representaciones de esta divinidad tanto
en la gliptica como en las pinturas y la escultura. Algunas
de ellas ilustran el trabajo.

Creemos un deber sefalar, al respecto, que no damos
por conclufdo este ftem y que toda informacifn posterior
que podamos encontrar serd afiadida a la que ya poseemos a
fin de actualizarla y mantenerla al dia.

Los elementos simbblicos que hemos sefialado en el pun-
to siete, dicen relacidn, principalmente, con Inanna/Ishtar.
No hemos considerado aquellos elementos relacionados con
otras divinidades a las que algunos autores sefialan  como
manifestaciones de esta diosa. Por ejemplo, Ninhursag,'cuyo
-sfmbolo, segln Parrot, es el omega, un accesorio representa
go en las plaquitas y que recibe este nombre debido a su

orma.

Los problemas de sexo constituyen, quizéds, los mas gra
ves que debemos afrontar ya que una misma figura religiosa
presenta caracterfisticas sexuales diversas.

Es asi como nos encontramos con un ser eminentemente
femenino en Mesopotamia, correspondiente a Inanna/Ishtar,
haciendo la salvedad que en su cardcter de Venus es femeni-
na solamente como estrella vespertina y, en Canadn tenemos
a Athart o Astarté detentando el mismo sexo.

) No ocurre lo mismo, sin embargo, respecto a la adora -
.cién de esta diosa en su forma de Venus matutina o en sus
formas de Arsu y Azizu entre los arameos, los que poseen
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sexo masculzno. De igual modo, Athar en Arabxa Merldxonal
Astar en Etlopla y Athart ‘(una variante de Ishtar como dl-

vinidad del riego dentro del culto a la fertxlldad) . 0N
masculinos. ,

Portadora de ambos sexos, 0 sexo 1ntermed10 [y} spr an-
dr6gino, encontramos a la Inannpa sumeria descripta por Cid
y Riu y a la Ishtar de la que habla Simon, la que tomo se-
fialamos en su Oportunldad “detenta los dos sexos" y era
“Venus y Marte a la vez"" '

Respecto de la forma c6mo se desarrollaba el culto de
dicado a esta ¢1v1n1dad hay consenso -casi tofal= éentré
los autores, que éste’ contenia elementos en su mayorfa li-
cenciosos y ‘de cardcter orgidstico.

No obstante lo anterior blen podria suceder el que pu
diésemos encontrar otros pareceres relacionados con el ch
to a esta divinidad, pareceres que no ne¢eésariamente veah
en €] algo licencxoso y meramente libldlnosc, puesto que
se veria sublimado por.una especie de- "magia “simpdtica" -
-si ‘pudiéramos asf llamarle- destinada a obtener benefi -
cios sgobre el ciclo de la naturaleza’ ¥ por la importancia
nac1ogal que la realizacién del matr;manlo sagrado reves -
tia: para el ‘hombre de esa época.

Todo es p051ble.

g o e -
—_e—mIEoEET
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CAPITULO 2

LA LITERATURA ESPECIALIZADA ACERCA DE INANKA/ISHTAR

La visidn que hemos entregado en el capitulo anterior
sobre Inanna/Ishtar, corresponde a lo que sobre ella han
escrito algunos historiadores de las rellglones y’ especia-
listas en culturas meso-orientales.

La imagen resulta, obviamente, del modo cbmo estos au
tores han percibido los relatos antiguos en los que esta
~divinidad ha tenldo part1C1pacxén dlrecta. ' L

Dado el gran nﬂmero de autores consultados, no nos se
rfa posible consignarlos aquf en su tota11dad

n El criterio empleado para selecc1onar a los escrito. +
feés que a continuaciébn veremos, estd B?sado en el tipo dé
informacién ue proportipnan y que, sdlvo matices, es se-
meJante a 103 datos que brinda eI grbe§b de los autores
consultados : ,

Dlgamos, pues, que 105 consxderambs comc una muestra
representativd del cierpd de conocifiiehtos qile poseemos.

El orden en el que los Dresentamos obedece a un crite
rio meramente alfabé&tico y no de otra indole. Lo hemos se-
leccionado s6lo por la comodidad que este criterio repre -
senta y porque nos permite ordenarnos con mayor facilidad.

Por 1timo, debemos reconocer que no hemos resistido
la tentaci6n de consultar algunos diccionarios a fin de co
nocer cbmo definen o qué dicen .con respecto a esta “diosa
de los mil nombres"” e "internacional" que responde -como
lo hemos visto- a diversos nombres y cuyo culto se exten-
di6 mds alld de las fronteras del fértil valle mesopotémi-
co.

Esta inclusibn la haremos en la Gltima parte de este
capitulo, inmediatamente después de la evaluac16n de las
obras y autores consultados,
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1. Presentaci6én de los diferentes autores

i.1. BARGUA, J. Historia de las Religiones

BargGa sostiene que en un principio la religidn fue
consecuencia de la geograffa. Los primeros cultos agrarios
surgen en relacibn con la. "fertilidad del suelo y con lo
que esencialmente la estimulaba, las aguas", fenbmeno que
po?ia ?bgervarse en la totalidad de los pueblos meso-orien
tales (1

Para este autor, Ishtar, la diosa del amor, de la vi-
da y de todo lo relacionado con ello, fue la (Gnica "diosa
importante del pantebén babilénico (v) su importancia fue
tanta, como luego la de sus herederas la Astarté fenicia,
la Afrodita griega y la Venus romana, que ni siquiera se
la denomina por su nombre, sino 51mplemente "la dlosa“"

(2).

Ishtar, denominada tamblén la "dama del amor", "la
reina del placer”, "la que ama el goce y la alegrfa", fue
venerada de S(mer a Roma y asociada a los dioses de la ve-
getacibn y de la fertilidad, entre ellos Dumuzi o Damu zi.
Abzu (verdaderb hijo del abrsmo, del Abzu) y TammUz-Guish-
zida (Ninguishzida). -

En su calidad de miembro de la triada a&tral,era her-
mana de Shamash y, como tal, "era belicosa y brava como él,
recibiendo los calificativos de "la valiente hija de Sin",
"la valiente", "la dama de las batallas" quien sabe si no
le serfan aplicados a causa de sus -batallas, pero conyuga
les, porque era muy pellgroso ser amado por ella" (3).

El autor continda diciendo que, cuando los asirios se
enteraron de que "uno de sus aspectos, ademds del amor,era
el guerrero -pasibn, lucha, hastfo, suelen ser tres cosas
sucesivas, aduce BargGa- se quedaron con.la diosa guerre-
ra y ella, Ishtar, mostrdndoles el camino", fue a la cabe-
za de los ejércitos, llevdndoles a la victoria, por lo que
siempre fue considerada como "la valerosa que en el comba-
te no perdona a los enemigos de Asur", o "la primera de
las diosas, la dama de la pelea, la que hace prodigiosos
- combates" (4). . '

El planeta Venus fue identificado con ella y, como
tal, fue deificado por los sumerios, recibiendo los nom-
~bres de Ininna, Ininni o Inin. Los accadios por .su parte,
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la denominaron Ishtar o Istar y, con posterioridad, otros
nombres semitas fueron Astarté, Ashtart o Ashtoret.

Inanna/Ishtar fue no tan s6lo la.diosa de los dioses
del pantebn asiro-babilbénico sino que su figura y sus an-
danzas sobrepasan a la de casi todos los dioses de  este
panteén.

Para BargGa, el hecho de que se encuentre presente
en todas las culturas mesopotamicas y aln m&s alld de esas
fronteras no se debe ni siquiera a "un intercambio de dio
ses", "todo se limitaba a simples cambios de nombres. TaT
ocurrlé por ejemplo, cuando los semitas de Accad hacia
medlados del tercer milenario impusieron su hegemonia so-
bre el pafs de SGmer. Entonces, el dios Utu, venerado en
Larsa, pas6é a ser el Shamash semita cuyo culto florecia
en Sippar. Asi como Ininna (el planeta Venus) honrado en
Uruk, cambié su nombre por el de Ishatar, la Astarté de
los semitas occidentales" (5).

1.2. CID, C. ¥ RTU M. Historia de las Religiones

La temétlca de nuestro interés aparece tratada en es

ta obra én los capftulos VIII y IX en que hablan de "Las -

religiones de los pueblos s@mero, accadios, asirio-babilo
nios, hititas y sus derivados", y, "Religiones del tronco
canaaneo", respectivamente.

Desde la introducci6n misma, el contenido se presen-
ta un tanto difuso y el panorama muestra complicaciones
en el momento en que los autores aseguran que existen di-
versos nombres para una misma figura, la que, ademds, pre
senta problemas de sexo.

Corresponden a la versién femenina de esta diosa,las
denominaciones de Ishtar (accadia) y Athart o Astarté (ca
naanea). Corresponden a divinidades masculinas, en cam~
bl?3 los nombres de Astar (etiope) y Athar (érabe mer1d10<
na

"Este sexo indeterminado o doble es el que permite
llamar "barbuda" a la diosa de la fecundidad y del -amor.
Inanna, ~dicen estos autores-, divinidad sumeria del mis
mo grupo que las citadas, se convirtibé en tiempos remotos
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en diosa-madre cuando perdid sus primltivcs caracteres mas-
culinos (6)".

Para Cid y Riu aparece muy claroc que, en Mesopotamia,
la especxalldad de la diosa era el amor y que su simbolo co
mo tal era una estrella. El que se la invocara, en algunas
ocasiones, como diosa guerrera serfa fruto del hecho que
en su personalidad habfanse fundido la de otras divinidades.

Es, a juicio de estos autores, en la época asiro-babi-
l6nica, cuando le corresponde el ser considerada como la di
vinidad m4s importante desde Ashur, de quien es no s6lo suU
esposa, sino también su equivalente femenino y, como tal,
"su ocupacibn predilecta es tan agresiva como la de su espo
so, es la herofna de los combates, la que no perdona a los
enemigos de Ashur" (7).

Al referirse a las religiones del tronco canaaneo ase-
veran que las diosas Ashtart y ‘Anat "representan el elemen
to femenino, concebido en: sus orfgenes como Gran Madre 0 fe
cundidad de la naturaleza en general y de la tierra en par-
ticular, la que posteriormente adoptdé diversos nombres y se
convirtié en las divinidades de la fecundidad, del nacimien
to, del amor, de la sensualidad y afines. Es una faceta
apenas diferenciada de la misma adorada por otros semltas.
como la Ishtar de los Caldeos™ (8).

No obstante lo dicho, se;contradicen después al hacer
una diferenciacid6n bastante marcada entre 'Anat y Ashtar.
Presentan a la primera como "la terrible diosa de la guerra
y la destruccibn, probablemente, el aspecto contrario de la
fecundidad de Ashtar. Estos principios opuestos obtendrian
su significado doble en la diosd griega Artemisa" (9).

De las religiones propiamente arameas resalta la gran
influencia que ellas recibieron de Asia Menor y de Mesopo -
tamia. Destaca asimismo, la gran reverencia al Planeta Ve -
nus, adorado como Arsu al amanecer y Azizu al anochecer,
"con sexo masculino, posiblemente se trata de una influen -
cia &rabe" (10).

En la parte dedicada a la religibn de los fenicios y
cartagineses, se refieren a 'Anat y Ashtar del mismo modo
como 1o hacen al hablar de las divinidades de Canaén.

La influencia oriental se encuentra fuertemente enrai-
zada en la mitologfa local. Una de las tantas pruebas de
ello es el Mito de Adonis, el que salvo algunas pequefias diferen-
cias, es del todo semejante al de Dumuzi.
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. Los autores sostienehique ello demostraria que el bino
mio Dumuzi/Inanna (Tammdzilshtar) habrfa sido adorado en 13
zona bajo el nombre de divinidades extrangeras. :

1.3. CHAMPDOR, A.. Bablionia

Champdor presenta 4 Ishtarb ia Hié ?& Qin y hermana de
SHamash, conmb la gran dibsa dal dhok; 4 muerte y también
de 14 fertilidad.

s Seﬁaia 4ug séid 4 k?évéQ de ella es posible alcanzar
168 placeres del amor y ‘que, identificada con el planeta Ve
hi§, se 1a consideraba como diosa del alba y del ocaso.

En su rol de diosa guerrera era saludada "al son de
las trompetas por todos los armados ciudadanos ¢omo la Dio-
sa de las Batallas, intrépida y bravia contra sus enemigos

. o890

... Ella era la que incitaba al pueblo a la.insurrec -
cibn y a la seduccibn. Los soldados, borrachos con su pre -
sencia, la aclamaban cuando se les aparecia en el momento
culminante de la batalla, porque ello significaba que Ish-
tar miraba con favor la tierra empapada en sangre y los mon
tones de muertos. Y entonces los soldados babilonios mata -
bag ¥1T?rian alegremente, cegados por la gloria de su dio-
sa _ .

También era inherente a sus funciones eI conceder a los
reyes el trono y las insignias reales como asimismo determj
nar la duracibn de su reinado. (12)

Su animal favorito era el le6n, -el que constituyé ‘un
"motivo decorativo que fue utilizado por los artistas babi-
lonios de todos los tiempos" (13 ). :

Refiriéndose a su liturgia, Champdor aduce "que el cul
to a Ishtar y sus templos sagrados no quedaron confinados a
una sola ciudad mesopotémica. Ishtar, la diosa de los pla-
ceres, incorporaba en una divinidad a todas las diosas de
Sﬁmer, Accad, A51r1a y Babilonia” ( 14).

Y.4. JAMES, E. 0. Dioses del mundo antiguo

En esta obra, James obserVé~QUe el pensamiénto poli -
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tefsta se mueve en direccién a la idea de una sola Gran Ma
dre Universal, la que bajo sus d1ferentes nombres tendria
varias manlfestacxones.«

Asf es como Inanna/Ishtar o "sus homénimas extranjeras"
representaban los tres principios fundamentales de la fecun
didad. Ellos son: el de esposa y madre, manifestado en Ashe
ra, el de amada y amante, que se observa en Astarté y, fi~-
nalmente, el de virgen casta y hermosa que se encuentra en
'Anat. L

James no sblo sostiene que la triada a la que pertene-
ce Ishtar "aunque semftica por sus nombres, era también su-
meria de origen"; sostiene también que la fiesta de celebra
cién de los esponsales entre Dumuzi/Tammuz e Inanna/Ishtar™
es como fuente "del poder de regeneracién para despertar a
la tierra de su letargo y hacerla producir en abundancia...
el papel dominante corresponde a la Diosa, puesto que cuan-
do se inician las relaciones del Dios con la Diosa, en el
Mito de Dumuzi/Tammuz, éste era hijo de aquélla a la vez
que su amante y hermano, y siempre (estaba) subordinado a
ella en calidad de dios joven" (15).

1.5. KRAMER, S. N. La historia comienza en Sﬁmer y “El ri-
to del matrimonio Sagrado"

En La Historia comienza en SGmer, Kramer analiza varias
narraciones en las que Inanna cumple un papel preponderan-
te. Estas son: "Enmerkar y el sefior de Aratta", "Descenso
de Inanna a los infiernos", "Primer canto de amor", "la apro
piacién de las leyes divinas"”, "Inanna cortejada" o "Galan
teo premarital“ o T

- En "Enmerkar y el Sefior de Aratta" se narra un inciden
te internacional en el que el rey de Uruk, el famoso héroge
Enmerkar, invoca a su hermana Inanna, subraydndole el por
qué debe concederle sus favores a fin de vencer sobre 12 Ciu
dad de Aratta. La diosa accede alo pedldo por “el escog1do
de su corazén”, ,

, SinAembargo, también el rey de Aratta proclama ser el
"protegido de Inanna" y asegura que es ella quien le ha co-
locado sobre el trono de esa ciudad. Por ello asegura a En-
merkar que la diosa no ha abandonado, en absoluto. "ni su
casa ni su lecho de Aratta" (16) o
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En "El descenso de Inanna a los infiernos",‘la prota-

" gonista se nos revela como una divinidad fantastica, de
violentos sentimientos. Kramer observa que "... en las aven
turas de esta diosa, la ambicién ocupaba tanto sitio como
el amor... y aunque sea ella, como su mismo nombre lo indi-
ca, la duefia y sefiora del cielo o “Grande en las Alturas"”,
Inanna desea ardientemente acrecentar su poderfo y para
ello se propone reinar asimismo en los infiernos, “eg‘Gran-
de de los Abismos". Decide pues, descender allf, a fin de
examinar sobre el terreno c6mo podria realizar su proyecto
ceee (17). : :

El denominado "El primer canto de amor" corresponde " a
"un poema que debia haberse recitado durante la ceremonia
del antiquisimo rito sumerio denominado Matrimonio Sagrado.

© o 0 e g o

"... Cada afio, de conformidad con las prescripciones
religiosas, el soberano estaba obligado a "“casarse" con una
de las sacerdotisas de Inanna, la diosa del amor y la pro -
creacibn, con objeto de asegurar la fertilidad de las tie-
rras y la fecundidad de las hembras" (18).

El poema en cuestién concluye con una frase que dice
"Este es un poema-balbale de Inanna" (19).

"La apropiacibén de las leyes divinas" o “La apropiacidn
de los Me", es un relato que se encuentra inserto en uno de los tantos
mitos relativos a Inanna.

En su andlisis, Kramer nos presenta a una Reina del
cielo, diosa tutelar de la ciudad de Uruk, ciudad para la
que ambiciona bienestar y prosperidad para convertirla en
el centro de la civilizacién sumeria. Para lograrlo, Inanna
estd dispuesta a todo. V

Inanna visita a Enki, el dios de la sabiduria, quien
retiene junto a sf los "me", leyes divinas esenciales a 1la
civilizacidén. Lo que ella pretende es quitarle estas leyes
a Enki y llevarlas hasta Uruk. De este modo, tendria asegu-
rado no sblo la gloria de la ciudad sino que su propio po-
der aumentarfa y serfa sin par. ‘

Para llevar a cabo su proyecto, hace alarde-de su be -
lleza y seduccién. Enki, emborrachado no sbélo por el vino
bebido en el banquete ofrecido en honor de su hija, sino
ebrio también y emocionado por la belleza y el encanto de
la diosa, le ofrece una a una las leyes, que ella va colo -
cando en su barca.Al conseguirlas, parte con prontitud hacia Uruk.
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La siguiente narracibn, "Inanna corteJada" o "Galan
teo premarital" que también aparece en 14 obra La histo-
ria comienza en SGmer, constituye parte esencial del ensa-
yo que Kramer escribiera sobre "El rito del matrimonio sa~
grado” (20). :

. Este rito adquirié gran importancia debido a quelos
mesopotamios imaginaban que la unibn sexual de los dioses
constituye el origen de la vida en la tierra, de la prospe
ridad y el bienestar de la humanidad, en especial de Sdmer
y su pueblo.

Asi es como el matrimonio entre el rey de Shmer y
la diosa fértil, sexualmente seductora, resultaba crucial
para asegurar la fertilidad del suelo y la fecundidad de
las entrafias, 10 que depararia prosperidad al pais y bien-.
estar a sus habitantes.

v De este rito no existe un solo relato. Prueba de
ello es que del "Galanteo premarital” se conocen diferen -
tes descr1p01ones. Kramer sefiala la ex15tencxa de al menos

cuatro versiones.

En la primera de ellas, se dice due Dumuzi -el dios
pastor- es el Gnico preferido de la diosa.

El segundo relato difiere fundamentalmente del ante
rior: Es a Enkimdu, el campesino, a quien prefiere el co -
razén de la diosa. Por ese motivo, Utu, el hermano de la
diosa, entra a mediar a favor del pastor. La diosa es,préc
ticamente, obligada a aceptar a Dumu21°

Al parecer, sefiala Kramer, Inanna cree inferior a
Dumuzi y recela de su linaje (?).

‘Este mito simbolizaria la lucha entre él campesino
y el pastor por la fertilidad y la fecundidad.

El tercer relato muestra dos versiones en las que
se sefiala que la diosa habria buscado la aprobacibn de sus
padres antes de cohabitar con su amado.

El cuarto, en cambio, es un poema que muestra a Ina
nna engafiando a su madre. De ese Gnico modo es que logra
cumplir su objetivo en una noche de amor con Dumuzi. Aqufi,
Inanna es vista como la "diosa Venus", la "reina", "la rei
na del cielo" y "la mds embustera de las mugeres"
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La hierogamia constituye, a juicio de Kramer, ‘“una
ocasién jubilosa, arrebatadora, celebrada con mdsica ale -
gre y cantos de amor que extasiaban" (21) Ademds, "sb6lo
en conexibn con Inanna, la diosa sumeria del amor y la pro
creacién abarcaron y utilizaron (los sumerios) su imagina=
ci6bn y simbolismo m&s erdtico" (22).

1.6. MOSCATI, S. Las antiguas civilizaciones semitas.

De esta obra pueden extraerse datos relacionados con
cada una de las divinidades que, en mayor o menor medida,
reflejarian los atributos de Inanna/Ishtar.

Refiriénodse a la diosa Astarté, dice que ella cons.
tituye el principio femenino del ciclo vegetativo y como —
tal no es mds que una simple variante de Ishtar. Sin embar
go, las caracteristicas y las funciones que ella (Astarté?
desempefia, "bien pudieron haber sido tomadas de otras divi
nidades tales como Ashera -esposa de El- y, sobre todo, ~
de ‘'Anmat..." (23).

La diosa 'Anat, por su parte, es una de las figuras
més activas de la mitologfa y une en su persona tanto la
pasién como las caracteristicas propias de la guerra y de
la destruccibébn. Ademds, en su calidad de Astarté, une el
cardcter de la virginidad al de madre de la fertilidad y
diosa del amor" (24).

Su rol es preponderante sobre todo en el ciclo de
Ba'al, donde en algunas partes es como ver repetida la ac-
cién de Inanna/Ishtar al descender a los infiernos. Difie-
re en que en este caso 'Anat va en busca de su hermano pa-
ra que su regreso marque el retorno de la fertilidad. Este
es un mito netamente agrario.

Sobre Inanna/Ishtar, Athtar y Astar, Moscati no apor
ta nuevos datos que pudieren enriquecer en algo los ante -
cedentes que ya poseemos merced a la lectura de otros au-
tores.

No obstante ello, y en el predicamento de lo que
abunda no dafa, no constituyd una pérdida de tiempo el co-
nocer su parecer:

"... ¢l dios Venus, masculino, se llama Athart, y
no es sino una variante de la Ishtar babildnica-asiria, la
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Astarté siro-palestina y también . su carédcter de divinidad
del riego estd vinculada al culto de la fert111dad que con
su nombre se relaciona" (25). :

Siempre en relacién a Athart, sefialard més adelante
que "... en las inscripciones de Ezana (26) aparece = una
‘trinidad divina compuesta por Astar, Meder y Mahrem. Astar
es el sudardbigo Athatar, unido en el nombre y en las fun-
ciones a la diosa semitica comGn Ishtar, pero en Etiopia
pasa gradualmente de divinidad de la estrella Venus a la
divinidad del cielo, probablemente analogia con la méxima
divinidad de las poblaciones indfgenas" (27).

Los nombres de las otras divinidades gue completan
la trfada no tienen -dice Moscati- precedentes en el mun-
do semitico. Ellas son Meder, la tierra madre y Mahrem, el
dios de la guerra, correspondlente al Ares griego.

Sobre el culto a la vegetacibn, el autor sostlene
que éste "...se encuentra con frecuencia en muchos pueblos
semitas, y en &1 Ishtar asume el papel de diosa de la tie-
rra madre;pero este culto es mas propio de las civilizacio
nes agricolas que de las de pastores, y hay motivos para”
creer que les pueblos semitas lo habrfan tomado de los ve-
cinos pueblos de cultura sedentaria" (28).

"Moscati cuestiona el origen semita de las divinida-
des que componen la trfada astral sefialando que "... no es
tan probable que pertenezcan a la fase semitica primitiva
algunas otras divinidades que incluso han hallado amplia
difusién en la &poca histbrica. Nos referimos -dice- a las
- astrales Shamash, el sol; Sin, la luna; Ishtar, la estre-

1la Venus..." (29). ' ' ‘

El autor se contradice a s{ mismo argumentando que
“... Otra trinidad es la astral: Shamash, el sol; Sin, la
luna; Ishtar, la estrella Venus. Aqui los nombres son semf
ticos, y puesto que se los encuentra también en otros lu =
gares es de suponer que estas divinidades pertenezcan a
una fase antigua semitica, aln  cuando en Mesopotamia ha-
y?n"p?gé?o coincidir con una pre-existente trinidad sume -
ria .

1.7. PIRENNE, J. "Orfigenes de la civilizaci6n sumeria”.

El autor postula que la religién de la zona es emi-
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nentemente agricola y en ella la diosa madre ocupa un lugar~
preponderante. ,

Su aseveraci6n estaria confirmada'merced al hallazgo
de numerosas estatuillas de arcilla, del tipo diosas de 1la
fertilidad, algunas de las cuales portan un nifio en brazos.

Esta diosa madre es representada con cabeza de ser-
piente, un animal ctoniano. Para Pirenne ello es muestra
clara de que "la diosa madre era también la diosa tierra®.
A este culto, se le afiadibé con posterioridad, el del "dios
-patrén” principio de fecundldad, con el que se formaria
la pareja d1v1na,

Plrenne destaca el hecho de que "... en todas estas
parejas de dioses, que encontramos instalados como sefiores
de las diferentes ciudades de SGmer, la diosa-madre toma una
serie de nombres que encierran una misma idea: Inanna (1la
sefiora del cielo), Nintud (la diosa madre), Ninhursag (la
diosa tierra), N1daba (diosa del grano), Geshtianna (vifia
celeste),.." ‘ ,

Lo anterior no impide que, en la época del auge del
Imperio Babilénico -perfodo de Hammurabi- se llegue a un
sincretismo tal que, "Ishtar, la diosa de la fecundidad,hi-
ja de Anu, confundid en ella a todas las divinidades femenl
nas" (31), igual cosa acontecid con los dioses varones, cu~
yos atributos y poderes pasaron a Marduk, quien devino en
divinidad principal.

Tal aseveracién la hizo Pirenne basado en la obra de
R. Labat, Le Poeme de la creation, 1935: "... el poema de
?gg?thaja... identiticé a Yodas Tas diosas con Ishtar...."

1.8. SIMON, J. (S. J.). Historia-de las religiones.

Lo que este autor dice es tan escaso, que cabe citar
lo textualmente:

-"Ishtar, quizds el numen mds conocido en el panteén
asiro-babilonio, fue primero criada y amante del dios supre
mo Anu, después su esposa. Es asimismo la diosa del amor ¥y
de la guerra, justamente Venus y Marte al mismo tiempo,pues
gozaba de dos sexos, siendo como aquel planeta, diosa por
la tarde y dios por la mafiana. Ella dirigia los combates,
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abatfa a los enemigos amontonando los caddveres de los cal’
dos en la lucha y no permitfa usar misericordia. Se la re-
presentaba sentada en el trono o rigida de pie y lujosamen
te ataviada. Los lugares m&s famosos de su culto eran ca-
si todas las ciudades principales: Uruk, Ur, Babilonia,
Asur, Ninive y Arbela" (33). : o

1.9. ZUNZUNEGUI, J. (S Jd.). Wanual de historia de las re-
Tigiones. .

El autor nos presenta una sociedad regida por una
religidén jerarquizante que, generalmente, clasifica en
triadas a los dioses. .

Una de estas trfadas es la astral, a la que pertene
ce la diosa Ishtar quien, como &I mismo sefiala, es conoci-
da también por otros nombres, entre los que menciona los
de Ininna, Ininni, Ishara y Nanna. '

Ishtar nos es presentada aqui en su doble funcibn
de diosa de la guerra y de la voluptuosidad.

Como diosa guerrera, ella.es la que infunde el odio
entre los enemigos, dirige los combates y hace considera -
bles victorias. :

Se la representa ricamente vestida, con el arco en
la mano, la espada y otras armas (34). Sus modales son va-
roniles y se habla, inclusive, de la diosa barbada.

Como diosa de la voluptuosidad, es la diosa del amor
y del nacimiento, infunde el apetito sexual a los hombres y -
animales y ella misma se entrega a los dioses.

Zunzunegu1 le atrlbuye, en calidad de marido,al dios
Anu, de quien habrfa sido primero sierva y después amante.

Los lugares de culto destinados a ella han sido ya
mencionados por otros autores: Uruk, Ur, Babilonia, Accad,
Assur, Ninive y Arbelah. :

El simbolo de esta divinidad es la estrella Venus re
presentada por una estrella con ocho o dieciseis rayos.

Sus animales simb6licos son el lebn y la vaca.
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2. Evaluacibn de los autores

- A continuaci6h realizaremos una evaluacién de lo pos
tulado por los autores que hemos consighado en las pdginas
anteriores.

Para tal efecto mantendremos el ériterio aifabético
por las razones que hemos aducido al comiehzo de este segun
do capitulo.

2.1: En la obra de J. Bargla, el personaje nos es presenta-
do como diosa del amor y de la guerra.

Los diferentes nombres dque recibe se deben, a juicio
del autor, a un mero cambio de denominacibn que no tiene na
da que ver con un posible intercambio de funciones entre d1
vinidades sumerias y semitas.

De su culto sefala que se espakcié por Oriente y Occi-
dente y posefa caracteristicas tipicamente orgiédsticas.

En relacién con los demés autores, podemos decir que
Bargla no nos aporta mayores ni novedosos antecedentes res-
pecto a nuestro personaje.

La obra de Cid y Riu no entrega informacién lo sufi -
cientemente clara como para un estudio del personaje.

Hay muchos puntos que se presentan oscuros, entre 1los
que se cuentan la onoméstica, los problemas de sexo, fun-
cién y ubicacidén de la diosa en relacibn a las d1v1n1dades
del pantedn.

Por ejemplo: no les es posible determinar quién es el
padre de la diosa, honor que le es conferido unas veces - a
Anu y otras a Sin. Los autores, al parecer, no tomaron en
cuenta el relato sobre la apropiacidn de los 'me’ en el que
aparece Enki como padre de nuéstra diosa.

De esta obra hay que»destacar.algunas cosas que llaman
la atencién. La primera de ellas dice relacidn con Inanna,a
quien es atribuible todo lo relacionado con el amor y la ‘
fertilidad, la sexualidad y la maternidad, caracteristicas
que -posteriormente- han sido traspasadas a otras figuras
del Medio Oriente Antiguo.
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De Inanna dicen que se liberd de los atributos masculi
nos primitivos para convertirse en diosa-madre. La pregunta
es 2cufles eran esos atributos? zcébmo y cudndo los obtuvo y
en qué forma los ejercid, si es que lo hizo?

Es conveniente sefialar que-en ninguna parte de la obra,
como tampoco en Munford y Pirenne, encontramos respuesta a
las interrogantes planteadas. Es, pues, algo que dan por en
tendido y sabido, sin sentir la necesidad de fundamentar.

Otro hecho que es dable destacar es el que,a juicio de
los autores, todo indicio belicista y destructor comenzé
con los semitas, principalmente en la época asiro-babiloni-
ca, cuando nuestra divinidad dev1ene en "equivalente femeni
no de Ashur",

Para Champdor, Ishtar rev1ste también las caracteristl
cas de diosa del amor y de la guerra.

Por el hecho de ser ella la que determina quién y por
cudnto tiempo gobernard, su clero tiene ingerencia en los
acontecimientos politlco dindsticos de los pueblos mesopotd
micos.

Fundamentalmente, para Champdor, Ishtar constituye una
divinidad internacional, ya que su culto no reconoce fronte
ras citadinas, reune en si el poderio de todas las divini =
dades femeninas y su accidén es eminentemente politica. -

En James encontramos que esta figura femenina, ademés
de representar el gran principio de la diosa-madre univer -
sal, se manifiesta de diversas formas en sus roles de diosa
del amor y de la guerra.

James pareciera sostener que en realidad los nombres
que se poseen pertenecen a una sola gran madre (Magna Mat -
ter). Su posicifn concuerda no sbélo con la opinién de J. Pi
renne 51n0 también con las de J. Barga y S. Moscatl. -

Cabe preguntarse, pues, ¢a qué nos enfrentamos? lLa res
puesta no es facil. Por de pronto, tenemos tres p051b111da-
des que se desprenden no s6lo de los escritos de James sino
también de los otros autores sefialados.

Existe la posibilidad sefialada por J. BargGa de que
nos enfrentemos a una apropiacién de diosas en que sélo hay
un cambio de nombres. También puede ser, como sefiala Mosca-
ti, que puede tratarse de una simple fusibn por difusién y,
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finalmente, tenemos las opiniones de James y Pirenne, en
que hablan de un sincretismo religioso en el que una dio-
sa-madre recibidé nombres distintos, los que posteriormente
se fusionaron en la figura de Ishtar, quien habria asumido
en su persona las manlfestac1ones diversas de esta Magna
Matter (35).

En los relatos que Kramer consigna en las obras que
citamos, encontramos una diosa del amor y de la procrea -
cién, responsable de la fecundidad y la fertilidad a todo
nivel: vegetal, animal y humana.

Inanna/Ishtar es la divinidad tutelar de una ciudad
(Uruk) a la que brinda su proteccibn y para la que ansia
lo mejor.,

Como mujer, estd consciente de su belleza y seduccién
las que emplea como un medio para lograr sus fines: que no
son otros que el aumento de su poder y la gloria de su ciu
dad. o v

La gran Reina del Cielo, diosa de Uruk, es una mujer
que prodiga sus favores amatorios y guerreros a mds de una
persona a la vez; ademds, es capaz de engafiar a su propia
madre con tal de .lograr sus propdsitos.

Nos 1lama particularmente la atencidn uno de los rela
tos relacionados con el "Galanteo premarital”, el mito
que simboliza -a juicio de Kramer- la lucha que se da en-
tre el pastor y el campesino por obtener los favores de la
diosa. ,

Aqui surgen dos preguntas inevitables: :por qué esco-
ger al pastor y no al campesino quien es, en definitiva,el
que hace fecundo el suelo y riega la tierra, tierra-madre?,
gpor qué razén, es justamente Utu -el sol- cuyo calor tie-
ne ingerencia en la fertilidad de la tierra quien obliga a
Inanna a aceptar al pastor?

Para Moscati, el origen de Inanna/lshtar se encuentra
entre los sumerios, donde se la considera simbolo de la
tierra-madre y, como tal, es la protagonista de una serie
de mitos que han venido a enriquecer el patrimonio de la
literatura universal.

) Moscati sostiene que al introducirse en la cultura su
meria, los babilonios.y asirios, habrian hecho suyos esos
mitos, adoptando, con ligeras modificaciones, el nombre de
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la divinidad y a la que atribuyeron las funciones de la dig
sa Ishtar (36). ,

Como quiera que se considere a esta d1v1n1dad, netamen
te semitica u originalmente sumeria, hay que destacar quée
en. ella se encuentra reunida la doble funcibn de dicsa del
amor y de la guerra, con todas las implicancias que ello en
cierra.

En el planteamiento de este autor, reconocemos elemen-
tos ya vistos en Cid y Riu, lo que viene a comprobar la in-
fluencia de Moscati sobre los anteriores, ya que este autor
forma parte de la bibliografia consultada por ellos. '

Para J. Pirenne, Inanna/Ishtar es la diosa de la fecun
didad y,ccmo Tal, a ella compete la fertilidad de los cam=-
pos, de los animales y de los hombres. '

: Esto, en la medlda en que el autor postula que la agri
cultura es el origen de la religién y también de la civili~<
zacion. .

Ahora bien, en una sociedad de tal naturaleza en la
que la red cultural que prima sobre el resto es la religién,
resulta del todo 16gico que el rol religioso principal .lo
desempefie la diosa-madre, la que habrfa asumido una serie
de .nombres diferentes en los que, sin embargo, subyacen una
misma idea de fertilidad y maternidad.

El culto a esta diosa-madre habria permanecido durante
mucho tiempo sin sufrir alteraciones hasta que le fue afadi
do el culto del "dios-patrén" que representaba el principio
fecundador de la tierra. Esto habria ocurrido presumiblemen
te,den la etapa en que la aldea neolitica daba paso a. Ia -
ciudad.

Al respectb, es pertinente sefialar qué este pensamien-
to no nos resulta desconocido ya que, algo similar, postula
R. Munford en su obra La Ciudad en la historia.

Nos interesa profundizar en el problema del sincretis-
mo religioso a que hace "alusidn el autor cuando sefiala que
Ishtar fundi6 en su persona a todas las divinidades femeni-
nas. Méxime cuando el autor sefiala que todos los nombres
que toma la diosa-madre esconden la misma idea.

Al respecto habria que preguntarse si{ sHlo se trata de
un asunto de nombres o si nos encontramos ante la presencia
de divinidades que cumplen con una funcién especializada.



49,

" Bien pudiera tratarse de esto Gltimo en la medida que
se sabe que es justamente en el estadio urbano cuando se
estableci6, claramente, el concepto de especializacibn y
surgen asi los grupos. humanos (sociales) que cumplen de -
terminadas funciones; inclusive, en algunas ciudades, es
posible encontrar barrios destinados a ciertas funciones
especificas. Por ejemplo, barrio de artesanos en la ciudad
de Ur (37).

La visién que entrega Simon es demasiado corta. Pare-
ciera una estrechisima sintesis de lo dicho-por Zunzunegui,
lo Gnico original que aporta la cita textual del autor es
su afirmacidébn donde plantea la estrecha conexidn con el
planeta Marte, ya que al referirse a Ishtar, recordemos
que dijo "es justamente Venus y Marte al mxsmo tiempo,pues
gozaba de los dos sexos" (38).

Tampoco Zunzunegui, nuestro Gltimo autor consignado
en este capitulo tiene nada nuevo que agregar a lo ya di-
cho: se remite a sefialar como caracteristicas, elementos
que pueden considerarse 'lugares comunes' con los demds es
pecialistas, excepcién hecha de Simén, en relacibn a 13
unidn Venus/Marte.

Hasta aqui lo que dice relacién con el aporte de los
autores que hemos seleccionado.

3. Diccignarios

- Respecto a la curiosidad que sentimos por conocer 1lo
que puede leerse en algunos diccionarios y que seg(n sefia-
lamos al comienzo del capftulo consignariamos en esta par-
te del trabajo, a continuacibn damos a conocer algunas de
las definiciones que hemos encontrado.

3.1. Definiciones

a) Inanna -

- "divinidad femenina del amor, adorada en la ciudad
de Uruk. Los mitos han celebrado sus ‘hechos. El
gran vaso de alabastro de Warka (Museo de Bagdad)
fue consagrado a ella" (39)
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b) Ishtar
t. "diosa de la guerra y del amor"

2., "diosa de la gquerra y del amor, venerada por los
pueblos miticos de Mesopotamia. Identificada con
el planeta Venus, pas6 por hija del dios-luna
Sin o de Anu. En Uruk se la consideraba como la
diosa de la procreacibn y de la fecundidad, Como
diosa guerrera fue particularmente venerada en
Asiria, Ninive y Arbelas" (40). ,

3. “Mit. Divinidad Caldea, diosa del amor .y de la
belleza, a la vez que de las batallas. Entre los
¥ar§os templos que tuvo figura el de Ninive"

41).

4, Véase Astarté (42)

c) Astarté

f. "Mit. Divinidad principal en la mitologia de to-
dos los pueblos semiticos. Es la Venus de los
asirios, la Juno de los cartaglneses y la Venus
Urania de losS griegos" (43) —

2. Astarté o Istar. "(Mit. Asi.) Hija de Sin. Es la_
mas importante de las divinidades femeninas de
los asirio-babilonios. También los fenicios vene
raban a esta diosa y la unieron al culto de Adon.
Presidia el amor volultuoso, la fertilidad de
los campos,la maternidad, y era representada con
un nifio en su seno. En un primer tiempo fue la
sierva-amante de Anu, luego se convirtité -en su
mujer, con el nombre de Ininni/Ishtar. Era tam-
bién venerada como despiadada diosa de la guerra,
y en este caso se la representaba armada de ar-
co y espada. Como a la Afrodita de los griegos,
se le atribufan muchos amantes, tanto entre 1los
dioses como entre los mortales:; a menudo se aco-
plaba también con amimales. Su culto tenfa as-
pectos licenciosos y orgidsticos; en &l eran sa-
grados el lebn y la vaca" (44).
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d) Ininnin

"divinidad femenina, adorada espec1almente en Uruk,
Otra forma de Inanna" (45).

3.8. Evaluacibn

De las definiciones que hemos brindado sobre Inanna /
Ishtar puede desprenderse que, con la sola excepcibn de A.
Parrot, erudito conocedor de la cultura mesopotamica, 1los
demds brindan descripciones de la diosa en su dobie cali -
dad de diosa del amor y de la guerra.

Parrot, en camblo, hace una distincidn muy clara - en~
tre la figura religiosa sumeria, a la que atribuye los ro-
les de diosa del amor y de la fecundidad y su equivalente
semita -si es que podemos llamarla de ese modo- que habria
aunado en su persona ambas funciones,

Resulta curioso.el hecho de que hay una total ausen -
cia de informacién sobre la sumeria Inanna, como también
el que un diccionario eminentemente mitolbdgico y especiali
zado en la ‘'antigledad' no se refiera a Ishtar por su nom=-
bge y sefiale que hay que buscarla bajo el nombre de Astar-
té.

Otro aspecto importante es el constatar la profusién
de nombres que sefialan en relacién a esta divinidad, asimi
léandola a deidades extranjeras sin preocuparse de fundamen
tar el por qué de este hecho. ,

En estas breves definiciones. han aparecido nombres
nuevos, no sefialados en el capitulo uno, cuando nos referi
mos a las diversas denominaciones de la diosa. Ellos son™
‘Venus Urania, Juno e Ininni-Istar.

No consideramos pertinente definir cada uno de los
nombres de las divinidades, por lo menos, en este capitu -
lo. NO desechamos la posibilidad de incluirlas en una par-
?edadic1ona1 dedicada a Anexos o bien a un Diccionario-

ndice, :

: No nos cabe duda que, al hacerlo, surgirdn nuevos nom
res. ' -
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CAPITULO 3

LOS PROBLEMAS ACERCA DE INANNA/ISHTAR

Tal como lo hemos venido expresando a lo largo de los
dos capitulos anteriores, Inanna/Ishtar es un tema dificil
de trabajar.

La dificultad no radica en la carencia de informacién
sobre el personaje, puesto que mucho se ha escrito sobre
ella. El problema surge debido al tipo de informacibn que
puede obtenerse, la que no se caracteriza, precisamente,
por su claridad ni mucho menos por el consenso general de
los autores.

Con anterioridad hemos'éxpresado algunas interrogan -
tes que creemos es momento de sintetizar y clasificar. Ese
es, justamente, el quehacer del presente capitulo: -

Las interrogantes primordiales dicen relacibn, esen -
cialmente, con la funcibn que la diosa desempefia.

1. Después de la lectura de diferentes autores, no cabe
duda alguna que Inanna/Ishtar ha debldc desempeﬁar ‘una mul
tiplicidad de roles.

Seria interesante averigﬁar si existen, o por lo me-
nos si son detectables, fases de trédnsito de estas funcio-
nes y, si asfi ocurriese, poder determinar cémo, cuando y
por qué se dieron estas fases.

2. Inanna/Ishtar nos es presentada como diosa-madre. Es
también una instancia importante, la responsable de la fe-
cundidad a todo nivel: de la vegetacibn, de los animales y
de los humanos; fecundidad que se asegura sélo medlante la
ejecucibn del rito de la hierogamia.

Al respecto quisiéramos llamar la atencién sobre dos
hechos. El primero, que pese a su enorme importancia como
diosa de la fecundidad, carece de hijos. A qué se debe,
pues, que aune en su persona elementos antagbnicos como lo
son el rol de diosa-madre y su aparente esterilidad?

El segundo hecho est& relacionado directamente con el
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rito de la hierogamia. En el texto de La Epopeya de Gilga
mesh encontramos un detalleque vale la pena destacar: el
que este héroe sGmero-babildénico, Gilgamesh, haya declina
do el favor de la diosa.

Clertamente este es un hecho muy puntual y en &] cree
mos ver un problema de fndole cultual que podrfa implicar
un posible rechazo a esa institucién tan importante como
lo era el Matrimonio Sagrado, o bien, un movimiento cleri
cal destinado a opacar la figura de esta divinidad en
aras a otorgar el rol femenino de mayor importancia a
otra diosa.

Cualquiera sea el caso, habria que preguntarse si
efectivamente se trata de un caso de rechazo a la hleroga
'mia o de una modificaciébn del mismo.

3. De 1la misma epopeya destacamos la presencia de Enki-
du, quien luego de enfrentarse a Gilgamesh deviene en _su
compafiero y amigo. . .

Enkidu era, en esencia, un ser inocente que compar -
tfa un lenguaje comin con los animales, lenguaje que per.
di6 al humanizarse. -

Su humanizacién se realiza mediante la actuacibén dé
una mujer con Ia que mantiene trato sexual. zEn qué medi-
da esta mujer representa a Inanna/Ishtar en su rol de di-
vinidad civilizadora? Visto ello y tomando el sexo como
principio de sabiduria, cabe preguntarse también zqué
glgcu%aCIén hay entre Inanna/Ishtar y los dloses de la sa

icuria? ,

4, De 1a misma obra de Kramer ya citada y valiéndonos

tanto de la Epopeya de Gilgamesh como del relato del Ga-
lanteo Premarital o Inanna Cortejada, quisiéramos enfoCar
Ta atencidn en ciertos hechos que nos llevan a plantear :
una misma interrogante. o '

‘En la Epopeya tenemos la lucha.enconada entre Gilga-
mesh y Enkidu que termina con el balance de fuerzas: no-
pueden vencerse el uno al otro y devienen en amigos y com
pafieros.. ‘

La pregupita que surge es srepresenta esta lucha en-
tre ambos un enfrentamiento entre la cultura urbana y la
barbarie esteparia?, ipuede considerarse este hecho como
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reflejo de la tensidn existente aentre las ciudades-estados y los
continuos hostigamientos de los pueblos de la montafia?

Por otro lado, en el relato del Galanteo Premarltal
aparece la figura de Enkimdu, el labrador y Dumuzi, el pas
tor, luchando por atraerse el amor de la diosa. Pese a sU
inclinacién por el primero, la diosa escoge al segundo.

s Por qué escoger al pastor y no al campesino? a qué se
debe la insistencia de Utu, el sol, hermano de %a diosa,en
que ella escoja al pastor?

“sPodriamos, tal vez, encontrar en este relato, una re-
miniscencia antigua -venida quizds de épocas prehistéri -
cas- y que sefialen la tensibn entre grupos sedentarios y
beduinos?

Curioso en verdad. Inanna/Ishtar asegura la fertili -
dad de los animales y del mundo vegetal, de los campos. Am
bos rubros son importantes en una sociedad cuya economfa ~
es mixta: ganadero-agricola, con especializdcibn artesanal.
Por otro lado, Inanna/Ishtar es la diosa tutelar de una
ciudad.

5. Otro problema que hay que afrontar es el relacionado .
con el sexo de esta divinidad, ya que presenta caracteris-
ticas sexuales diversas, presenténdose en algunos lugares
como una divinidad eminentemente femenina y, en otras, co-
mo divinidad masculina.

Stmase a lo anterior, el que es dable encontrar que,
en un mismo lugar, es reverenciada con ambas caracteristi-
cas sexuales.: , ,

:Es, en verdad, un ser andr6gino o debemos considerar
la tan s6lo como una mujer un tanto varonil?

6.  La otra interrogante, que resulta un tanto paradojal,.
después de 10 recientemente expuesto, es que hay consenso
en que Inanna, la figura divina sumeria, presenta caracte-
risticas mucho mds definidas en cuanto a su rol de diosa
del amor, la fecundidad y la maternidad, representando el
principio femenino por excelencia.

De acuerdo a ello, 'y dada la importancia del rol se-
xual que cumple y su 1ngerenC1a en el ciclo productivo de
la vida, nos preguntamos si existirfa la posibilidad de
afirmar que Inanna/Ishtar representa, -al menos. en Mesopo-
~tamia- la femineidad "par excellence"”. Si asf fuese, ha -
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bria que respondek'a la interrogante j;de qué modo es com-
probable esta suposicidn?

7. Inanna/Ishtar es -desde é&pocas prehistéricas- una fi-
gura que ha permanecido presente dentro del pantebn y de
la mitologfa de la zona, ocupando un lugar de privilegio
entre el concierto' de divinidades que pueblan la mente y
dirigen la vida de los mesopotamios. ;A qué se debe tal
preeminencia y de qué modo logrd no s6lo obtenerla sino
también mantenerla?

Los problemas o las preguntas que hemos planteado en
este capitulo indican que, efectivamente, Inanna/Ishtar es
un personaje conflictivo pero interesante.

El que sea motivo de estudio y especulacifn sobre su
persona y el rol que le cupo en la cultura mesopotdmica in
ducen a pensar que constituye un elemento importante den -
tro de la misma.

Podrfa decirse que Inanna/Ishtar es el simbolo de 1la
cultura mesopotamica y, como tal, se relaciona intimamente
con los lugares sacros que le son destinados, con los obje
tos y emblemas sagrados que le son atribuidos, como igual~
mente con acciones sagradas que ella realiza y que se con
signan en las diversas narrac1ones que hablan de ella.

El simbolismo de esta divinidad no estd en las cosas
mismas sino en la accién (o acciones) simb6lica(s) que de-
sempefia en el entramado de las. redes culturales en las que
la religi6n tiene la primacia.

A través de ella, el hombre mesopotdmico pudo haber
querido manifestarse en una situacién totalmente fundamen-
tal para &1, intentando precisar lo que para &l constituye
lo esencial, lo bdsico de su quehacer y de su entorno, 1o
méds primitivo que se revela en el hombre en cuanto indivi-
duo perteneciente a un grupo con el que vive en relacibn,
y a un medio ambiente que debe dominar, y, visto de ‘este
modo, la fertilidad con toda su aura mistérica, es para el
mesopotamio tan primordial como 10 es también la muerte y,
por supuesto, las eternas disputas gquerreras a las que de-
bieron enfrentarse desde el surgimiento de la ciudad, lu-
chas encaminadas muchas veces a posesionarse o a dominar
una mayor extensib6n de tierra fértil y, por ende, fdcilmen
te cultivable. -

A decir de lLaura Goff, opinidn que compartimos, el



56 .

Simbolo es, por finalidad, préctico y no teérlco, estd en

el mundo y da la raz6n de las cosas, expllca la vida y la
muerte, brinda seguridad y no necesita de ninguna explica-
cién. Por el solo hecho de ser simbolo, posee mana.

Cuando un simbolo precisa de explicacién, éstas enca-
jan en la multiplicidad de simbolos distintos y, entonces,
hace necesaria una exnlicacién tal, que deviene en mito.

s Aconteci6 esto con la figura de Inanna/Ishtar? No
lo sabemos aGn con propiedad. Esta interrogante viene a su
marse a las anteriores.

Antes de concluir, permitasenos hacer referencia a
dos autores que no han sido incluidos dentro de esta prime-
ra parte del trabajo. Ellos son A. Jeremias y 0. Neugebauer,
cuyo modo de enfrentar el estudlo del personaje nos parece
correcto.

Inanna/Ishtar, dicen, es el planeta Venus. Este plane-
ta ha sido entre los mesopotamios uno de los mds estudiados.
Es pues, del todo probable que, para comprender el rol de
ella, haya que enfocar el estudio y la 1nvestlgac16n desde
el punto de vista astral.

La pregunta que surge es jztienen relacién sus diver -
sos roles con el comportamiento astral de Venus, en lo que
dice relacidén a las fases y al recorrido del planeta con el
que se la identifica? _

‘Todo es pcsible y creemos que este angulo de estudio
presenta matices que hacen ain mds atractivo al personaje..

B —
mEARISESEESER
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INTRODUCCION

p

Los capitulos anteriores, que forman la primera parta
del trabajo, han estado dirigidos a perfilar, descriptiva -
mente, la figura de la diosa Inanna/lIshtar y a plantear los
problemas 0 interrogantes que el estudio de este personaje
nos perm1t16 percibir.

La tarea que nos aguarda en esta segunda parte, entra
de lleno en el terreno de lo interpretativo de la diosa.El
fin es esclarecer, en la medida de lo posible, las 1nterro-
gantes planteadas en el capftulo tercero y que dicen rela -
cidén con el rol que le ha tocado a ella desempefiar a lo lar
go de la historia de la religi6n mesopotédmica y que ha he-
cho de ella el simbolo de la cultura mesopotémca°

Y como lo sefialdramos con anterioridad, "el simbolismo
de esta divinidad no se manifiesta en las cosas mismas sino
en la accién o acciones simbélicas que le toca desempefiar .
en el entramado de las redes culturales en las que la reli-
gién tiene la primacfa (1)". .

Uno de los &dngulos de estudio propuesto, es el astral.
Nos ha parecido acertado puesto que, siendo el mesopotamio
un-hombre que vivia con los ojos puestos en el quehacer y
los deseos de sus dioses, escudrifiando constantemente la es
critura del cielo para inquirir los designios divinos, bien
pudiera pensarse que el mov1m1ento de los astros les resul-
taren famlllares..,.‘

Més de una explicacibn coherente debi6 tener el hecho
de que algunos de ellos hayan pasado a jugar un rol impor -
tante en el sistema de creencias del hombre de ese tiempo
y,&por qué no decirlo? en las creencias de sus anteceso
res y predecesores. : -



ANU SIN ISHTAR SHAMASH

Fig.33 :‘Kudurrru de Melishipak: representacidén simb6lica de algunas divinidades.
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CAPITULD 1

“Cuando los dioses ‘¢r&aron la humanidad,
decretaron para ella la muerte, reser -
vando para sf la inmortalidad"

La religién de los pueblos que habitaron Mesopotamia es
una religién jerarquizante, en la que se agrupd a las divini
dades -por orden de importancia- en un pantebén. También se”
las clasific6 en triadas y/o familias.

‘ En Mesopotamia encontramos, como bien se sabe, dos tria
das: La c6smica, formada por los dioses Anu, Enlil y Ea, que
represenfan al cielo, la tierra y el agua, respectivamente;
y, la triada menor, o astral, formada por Sin, Shamash e
Ishtar: la Luna, el SoT y el planeta Venus, considerados to-
dos ellos divinidades principales.

En un momento u otro, se relacionaban entre si de modo
diverso. Igualmente tenfan conexidn con otros seres divinos,
‘miembros del pantefn, los que también se agrupaban jerdrqui-
.camente, Asi tenemos divinidades secundarias, divinidades
infernales y seres inferiores: los Igigi y los Anunnaki (2).

\ Un documento iconogré&fico de gran importancia para ilus
trar lo dicho, lo constituye el Kudurru de Melishipak {siglo
XII aec). que no s6lo nos presenta al pante6n en forma jerér
quica sino que, ademds, nos pérmite reconocer a los dioses™
por sus representaciones simb6licas (3).

Los dioses no estédn relegados a sus moradas, intervie -
nen constantemente tanto en los asuntos humanos como en el
curso de los fenbmenos naturales.

Lstos seres, aunque superiores al Hombre tanto en ‘inte-
ligencia como en poder, se representan antropomérficamente.

Los dioses asi "humanizados", tienen necesidades, ape -
titos, pasiones, necesitan de una familia. Han sido concebi-
dos como reyes y, como tales, tienen necesidad de una corte
formada también por entes de su naturaleza diwvina.
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La relacién entre el hombre y su dios(es) es la de un
siervo frente a su sefior. VYa que asi ha estado estipulado
desde el comienzo de la creacibn, cuando el sabio Ea creé
a los "cabezas negras" y les impuso el serv1c10 de los le
ses.

Asi pues, los hombres albergan sentimientos de sumi-
si6én, confianza, agradecimiento y temor. El fiel es como
un nifio necesitado del afecto de sus padres, los dioses, ¥
sus nombres propios atestiguan este sentimiento.

Tanto en el lenguaje, en la plastica, como en la es -
critura, vemos atestiguada no s6lo la gran importancia que
revestfan para el hombre de esa época la existencia de es
tos seres a quienes se esmeraba en servir, sino ademds ob-
servamos la representacibén -que se les daba a cada uno de
ellos.

En la pléstica se vuelve com@in apreciar la representa -
ci6n de estos seres divinos acompafiados de elementos comu-
nes a todos, como lo es la tiara de cuernos y el signo dis-
tintivo de dios que precede al i1deograma de Su nombre, cCOmo
tambi&n su conéxién Intima con los elementos que le son ca-
racterfsticos a cada uno de ellos vy con sus animales embles
mé&ticos. .

Los cuernos son una insignia con la que se conoce ‘a
los dioses desde tiempos bastante antiguos. El n@mero de
cuernos estd de acuerdo con la dignidad divina. A veces, de
viene en un elemento tan esencial, que algunos dioses serdn
simbolizados por su tiara posada sobre un trono. Tal es el
caso de Anu 'y Enlil, como puede observarse en el Kudurru de
Melishipak (fig. 33), de Bau e Inanna, como puede verse en
uno de los fragmentos del lado B de la Estela de Eannatum (o}
Estela de los Buitres (5). '

Cada'dios. en su representacién antropomérfica, lleva
el elemento indicador de su atributo. Es as{ como Shamash
se representa con rayos que brotan de sus hombros, a Enki
le brota agua y a Ningirshu se le reconoce .por los dragones
que salen de sus hombros (fig. 14y 16). Del mismo modo,
se hace habitual ver asociado a algunas divinidades con sus
animales atributos o emblemdticos: Marduk y el toro, Hadad
y el dragbn, Inanna/Ishtar y el leén, entre otros (6).

. En la escritura observamos que los ideogramas que re-
presentan a los dioses estdn siempre precedidos por un sig-
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n? Hete#hinatlvo que, en su orlgen répresentaba una estre
ila. ; L

A esta representacifn usada comb determanatlvo divino
se le asignaba el valor de "leS" (DINGIR; sum; ILUM, acca.
dico). Por ejemplo: .

Alumpeprag - dingdr 1 i

Con posterioridad, el sentido propio del signo sers
cielo (anshamu, en sumerio y accddico, respectivamente).

El cielo, las estrellas, las constelaciones, todo aque
l1lo que estd en el mundo de arriba, el ‘mundo de Anu, re-
viste una importancia esencial para el mesopotamio, quien
ha elaborado algo asi como una teorfa de los espejos, don-
de todo lo que ocurre en el-mundo de los dioses se refleja
en el mundo de los hombres-y viceversa.

Son muchos los autores que sostienen que independiente
mente de la fisonomia que posean los dioses, invariablemen=
te se les asimila a un ser celeste (7). Labat llega a escri.
bir que "las constelaciones son, en el mundo de las estre -
llas, la imagen visible de los dloses" (8) -

En sus notas, Dhorme sostendrd que "la astrologia‘trans
portaria al cielo los simbolos divinos que devendrén en c6hs
telac1ones, especialmente las del zodfaco" (9).

Slgu1endo el pensamlento del mismo autor, habrfa que
aseverar que el culto astral era o fue caracteristica. de
los mesopotamios en la medida en que "la luz, el calor y la
vida, eran dispensados por estos seres imperecederos cuyos
movimientos a través del cielo daba origen a los dias, me-
. ses, estaciones y afios" (10)

Es mds, de acuerdo a este autor, algunos astros y pla-
netas "parecieran obedecer a sentimientos humanos en su cur
so caprichoso o aspecto cambiante" (11). De ahf, que la vi=
da terrestre no fuera sino un reflejo de la vida celeste.

De entre todos los astros y planetas, tres estuvieron
a la cabeza del resto y fueron asociados por los mesopota -
mios a la vida humana° Estos fueron la Luna, el Sol y el
planeta \Ienus°
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A la Luna, que es masculino en Mesopotamia, le seré
atribuida la paternidad de los otros dos, en virtud de
gue la noche precede al dfa y por eso ella es la mds anti
guaz égonogréfzcamente se la representa por una media lu-
na (1

El Sol serd un dios esencialmente masculino como lo
es su padre, gran sefior del dfa, al que se representar§
como una rueda flamigera o un disco alado.

Venus, en cambio, se representard como una estrella
inscrita en un c¢frculo y se caracterizard por su doble
condicidn de estrella matutina y estrella vespertina, que
la convierte en alguien de suyo muy particular.

Estamos, pues, en presencia de Sin (la Luna), Shamash
(el Sol) e Inanna/Ishtar (el planeta Venus): la triada as-
tral mesopotdmica, y, en ella, Inanna/Ishtar alcanzé un
rol de primera importancia como miembro de la trfada (13).

Esto no es una mera coincidencia. Detrds de este he-
cho subyace una intenci6n. El descubrirla -si es que se lo
gra hacerlo- quizis entregue la 11ave para la compren516n
de la cultura mesopotamxca° :

CAPITULO 2

Todo lo que hemos escrito sobre Inanna/Ishtar,nos- ha
llevado a concluir que a sus innumerables nombres une wuna
multiplicidad de funciones que parecieran, muchas veces,
antagénicas. Las funciones mis usuales, por todos conoci -
das, son aquellas que la presentan en su doble rol de dio-
sa del amor y de la guerra.

Al respecto podriamos decir que la imagen de la sume-
ria Inanna, que emana de la documentaci6én y la iconografia
de la época, nos muestra esencialmente a una diosa del
amor y de la fecundidad.

Inanna es "la diosa”, la dama del cielo y v1rtual'
Gran Madre, que escucha las plegarias de sus fleles y

se
lamenta por su pueblo cuando le acontece algo adverso (14)



o . siassryaa) sag weunzaouy MIY
aupiaay < ‘F USEN D 4 07T Wn (UL WIS ISTLY sqastuofiqRy 13T

uapafely _.c

&

——

S

N

i
!

WQN% nuoy

| oo o . : 7,0 .00 m..v? : ,
prasimsay 21 . [ N w@ o 2 i

: iz . 3 o s a3C
i i prrg -~ Wgs07?

i __ 6 Te { © .wa\

i + snapanby

, o :

_ s @970
’ K < 1
/ 3 L ipQey .;:ioom_ IM 7

ey ydiv0 S ”

oy

B e 7]

i» m‘ﬂ
snd o 7§

'S
\CBN,\\OI

Privesag

Aﬂ/

Carta estelar bébilénica del 2200 aec.,

.

Fig. 34



63.

Es la fuente creadora de toda vida, merced al rito de .
la hierogamia, acto fundamental para que se cumpla el ci-
c¢lo natural de la vida.

Esta ceremonia, que iba "precedida de fiestas 'y ban -
quetes, acompafiada de m@isica, de cantos y de danzas" (15)
se realizaba el primer dfa del afio y, en ocasibn de esas
festividades, se recitaban poemas en los que la sacerdoti-
sa dirigfa ardientes y tiernas palabras de amor al rey, su

esposo.

"TG me has cautivado, déjame que permanezca
temblorosa ante tf;

Esposo yo quisiera ser conducida por ti
a la cdmara.

TG me has cautivado, déjame que permanezca
temblorosa ante tf,

Lebn, yo quisiera ser conducida por ti a la camara.

Esposo, déjame que te acaricie,
mi caricia amorosa es mds suave que la miel”

Tierna, apasionada, invitante, conocedora de la forma
como aqradar al varén:

"Tu alma, yo sé& c6mo alegrar tu alma,
Esposo, duerme en nuestra casa hasta el alba.

Tu corazbn, yo sé cbmo alegrar tu corazbn,
Le6n, durmamos en nuestra casa hasta el alba"

Estas estrofas, parte de un poema balbale de Inanna
(16) son de época del rey Shu-Sin, monarca de la III Dinas
tia de Ur, que goberné alrededor del 2000 aec. y nos la ~
muestrg en 21 rol de una esposa amante y temblorosa ante
su amado.

Otro poema, esta vez directamente relacionado con el
joven Dumuzi -a quien Inanna ha escogido como rey de Uruk,
y que logra la divinidad al desposarse con ella- narra coq
mo su unifn ciertamente trae la fertllldad

"Oh, mujer divina, el rey arard por tf,
el rey, Dumuzi, la arard por tf!

iAra mi vulva, hombre de mi corazén!
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Después que han cohabitado, de ellos germiné vegeta -
cibn:

"En el pecho del rey se yergue el cedro elevado,
plantas se elevan, mucho a los costados,
..« huertos se esparcen lozanos a los costados” (17)

Otro poema, Inanna Cortejada, nos la muestra en otra
faceta, la de una joven doncella capaz de amar y defender
su amor: : ,

"Su hermano, el héroe guerrero Utu, -
dijo a la santa Inanna:

"10h, hermana mfa, ideja que el pastor .
se case contigo!"

Las cualidades del pretendiente se enumeran ante ella,
pero la diosa estd decidida a casarse “con el elegido de su
corazbn":

"E]l pastor no se casar§ conmigo.
No me envolverd con su manta nueva;
Su hermosa lana no me cubrird.

El que se casard conmigo, doncella que ‘soy,
serd el labrador.

El labrador que hace crecer las plantas en
abundancia

El labrador que hace crecer el grano en abundancia" (18)

La diosa debe ceder a la voluntad de su hermano y ter-
mina casdndose con quien &1 le ha escogldo.

Si en el poema anterior escogi6 su corazbén y perdif,el
siguiente nos la muestra como una diosa que es capaz de pro
digar favores a mds de un rey a la vez.

‘Se trata del Poema de Enmerkar . y el Senor de Aratta,am
bos protegidos de Tnanna.

Enmerkar, rey de Uruk, decide someter a la ciudad de
Aratta, ciudad rica en metales y piedras que faltaban en su
ciudad, para apoderarse de sus riquezas. Para obtener el
éxito, pide conseJo a Inanna y: - .

P
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) |
"La que es... las delicias del santo dios An,
la reina que vigila el pafs Alto,
la Dama cuyo khol es “Amayshumgalanha,
Inanna,la reina de todos lo§ pafses,
Respondi6 a Enmerkar, el hijo de Utu:
“iyen Enmérkar, voy a darte un consejo,
- sigue mi consejo:
voy a decirte una palabra, atiende:

Acorde a lo dicho por la diosa act@a el rey, envia un
heraldo exponiendo las condiciones exigidas por &1, porque
“Inanna se ha alzado en armas contra ella", la ciudad de
Aratta. Pero el rey de Aratta no cede:

"Oh heraldo, dirigete a tu rey,
- el Sefior de Kullab, y dile:

"IAmi, el sefior digno de la mano pura,

la real... del cielo,
la reina del cielo y de la tierra.

La Duefia y Sefiora de todas las leyes divinas,
la Santa Inanna,

Me ha traido a Aratta, el pais de las puras
leyes divinas

Me ha hecho cercar la "Casa del Pais Alto"
como de una inmensa puerta

sComo serfa posible entonces que Aratta se
sometiese a Uruk?

En el conflicto entre las ciudades, un hecho totalmen
te inesperado le revela o hace pensar al rey de Aratta que
" Inanna no ha abandonado en absoluto a Aratta 'ni su casa
ni su lecho en Aratta'" . (19).

Mujer multifacética, personalidad lGdica, que a lo ma
ternal en sf une la sensualidad, lo erb6tico. Mujer capaz
de prodigar favores a mds de un hombre a la vez y capaz de
actuar como una cortesana, ofreciéndose pronta a prodigar
favores. Pareciera ser que el amor fisico es un don, un ar

te que posee y sabe utilizar muy bien.

Con la misma pasi6én con que ama y juega con las perso
nas, es capaz de sentir odio cuando es rechazada. ‘

Eso es lo que se desprende, al menos, en una tablilla
sumeria que narra la aventura de Gilgamesh y el Toro Celes-
te, del que.subsissen-algunos fragmentos y de cuyo conténi
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do tenemos noticias :gracias a Kramer (20). El tema se en-
cuentra presente.en la version semita de la Epopeya . de
Gilgamesh. Dado que no poseemos la versibn sumeria y a
que ‘ambas son idénticas-en lfneal generales, utilizaremos
la versifn semita. del. relato para eJempleicar su reac -
cibn ante el rechazo (21):

"Ven Gilgamesh, sé-tﬁ (mi) amante!
Concédeme tu fruto -
serds mi marido'y‘yo seré tu mujer".

Esta 1nsxnuacién, que ' va segu1da de la promesa de col.

marlo de regalos, no es aceptada por el héroe que la recha . -

za, - convencido que si acepta, habrfa que seguir los mismos

pasos ‘que: sus anteriores amantes a los que - enumera prolija o

mente, -

Esta negativa enoja -grandemente aala'diosa,hquien;,seﬁ

dirige ante su padre el:dios Anu.y su madre .la diosa Antumjﬁ-iﬁ

“padre mio, Gilgamesh ha acumulado insultos.
sobre mf. .

Gilgamesh ha enumerado mis hedlondos hechos,

mi fetidez y mi impureza.....

... Ishtar abri6 la boca para hablar_

Diciendo a (Anu su padre) . :

"'Padre mio, hazme el Toro del Clelo (para que -
casrigue a Gilgamesh) B

(y) lleve a Gilgamesh.... .

Si tG (no me haces) (el Toro del Czelo)

quebraré (las puertas del mundo 1nfer10r)

Yo haré (....)

o (levantaré los muertos. raidos (y: vivos)
Para que los muertos superen:a los Vivps”i“

La sumeria es una: divinidad femenina tal vez demasxa-La

do. humana: ama 'y odia con la.misma intensidad, se deja que

rer y. cortejar, es capaz de rebelarse contra la oblxgacxén
de .contraer nupcias con quien.no es el verdadero "elegido
de su.corazbn", o, simplemente, engafiar a su madre s6lo .
por el: placer de cohabitar con su amado. Dumuzi .

El tema.lo tenemos en una de las versiones de Galan -

~ teo Premarital. En el poema, la diosa "consigue su oBiefi-‘:gﬁ

voen una noche de amor con Dumuzi, a la luz de la luna,
pero su madre la supone de paseo ccon una amiga por la pla-
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za pGblica (23). La diosa demuestra su inquietud:

"Yen ahora, toro salvaje, déjame en libertad,
debo ir a casa, ,
que puedo decir para engafar a mi madre Nlngal?

Pero Dumuzi, astutamente, tiene la respuesta:

"ipermite que te ensefie, permite que te ensefie,

Inanna, la mds embustera de las mujeres,
permiteme ensefarte.

Df: mi amiga me llevl a la plaza plblica,

alli me entretuvo con msica y con danzas,

un canto dulce entonbé para mi,

en dulce alegria pasé el tiempo ahf...'

Como vemos, se trata del mismo Dumuzi al que no vaciléb
en dar una mirada de muerte y "gritar contra &1 un grito de
condenacibn" para después enviarlo al "Gran Abismo™, al mun
do de los infiernos.

Los sumerios nos la representan preferentemente como
una diosa del amor, del placer y la fecundidad. Ella es la
diosa de Uruk, simbolizada por el planeta Venus visible en
la tarde. , :

Con la irrupcibn de los semitas, guerreros, belicosos
por excelencia, la diosa asume o manifiesta una faceta dife
rente. Ella es la Ishtar de Akkad, representada por el pla-
neta Venus matutino: la diosa guerrera, manifestacién que
no desplaza a la anterior, la "complementa".

"Oh Ishtar, haz el asalto y que los
_ cuerpos se sometan como la cuerda!
como el tambor y la varilla, Ch Dama del combate, -
haz que choquen y se enfrenten (las tropas)!

Ch diosa de los combates querreros conduce
la batalla
como un juego de marionetas.

Ch Innin, alla donde acontece el choque de las
armas y la masacre,
retoza, como huesesillos, con el caos.." (24)

Este poema stimero-accddico, denominado La Exhaltacién
de Ishtar, nos la presenta ya en su condiciOn de dilosa
de Ta guerra, funcién que mantendrd incluso cuando llegue
el momento del gran renacimiento sumerio. Tanto es asi que
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inclusive una de las tantas estatuas de Gudea, el pacifi-
¢0 ensi- de Lagash, mencionard a Ininna como la dama de
las batallas.

Ininna, Inanna/Ishtar, ambos nombres se confunden pa
ra nombrar a la divinidad femenina més importante del pan
tebn sGmero-accdadico.

Accadios, babilonios y asirios la exaltaron y ensal
zaron en ese rol. La definicién de su carédcter esencial =
mente guerrero qued6é muy bien manifestado en algunos docu
mentos antiguos, entre los que destacan el .Codigo de Ham-
murabi, el gobernante que "contenta el corazfn de Ishtar"
y que en el epilogo de su gran obra seflala:

"Pueda Inanna la sefiora de la batalla y del
conflicto, que purifica mis armas, mi gracio
so genio protector, la admiradora de mi rei~
no, maldecir su gobierno con gran furia en

su corazbn, pueda ella tomar-su bien en cual,
pueda ella destrozar sus armas en el campo de
batalla y conflicto, pueda ella crear confu--
sidn y revuelta para el, pueda ella herir .a
sus guerreros y regar la tierra con su-sangre, -
pueda ella amontonar los cuerpos de sus guerre
ros en la llanura, pueda ella no mostrar mer -
ced con sus guerreros. Como para &l mismo, pue
da ella entregarlo en las manos de sus enemi -
gos y puedan llevarlo lejos atado a una tlerra
hostil para é1" (25).

La iconograffa de la época no resulta menos generosa
para representarnos a esta divinidad en todo su esplendor
bélico. Paralelamente, la literatura, que la ensalza como
Dama de la guerra, no es esquiva en sefalarla como diosa
de la fertilidad. Y asf es como, en el relato semita del
Descenso de Ishtar a los infiernos, el poeta nos dice
que al Ilegar al mundo inferior todo se confunde, se vuel
ve cabtico, porque: -

"a] toro ya no cubre a la vaca,
el asno no-monta a la burra
el hombre no fecunda a la doncella..."

el ciclo’Vital se rompe abruptamente. Por ende, vemos
que nuestra divinidad de la guerra no deja por ello de con-
tinuar con sus otras funciones. Y, el contraste entre
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ellas es grande: vida y muerte, amor y odio, todo aunado en
una sola y magnifica figura religiosa.

- Esta asimilacidn del doble rol no parece ser el resul-
tado de un proceso estudiado, ni la consecuencia l6gica del
desarrollo experimentado por un grupo humano que va evolu -
cionando y pasa de aldea a ciudad y de ciudad a imperio.

El progreso cuantitativo y cualitativo que ello lleva
consigo no necesariamente habria de implicar modificaciones
radicales en la funcibén de las divinidades, que la lleven a
encarnar en un solo ente funciones dicotbmicas.

Podria decirse que esta "nueva funcionalidad" que se
agrega a esta divinidad en particular, es producto de un
nuevo pensamiento desencadenado por una nueva etnia que al
penetrar en la regifn mesopotdmica como conquistadores, son
a su vez conquistados por la cultura de la zona al punto
que a sus propios dioses los asimila con los locales.

Y asf expresado, podemos sefialar que el cambio sustan-

cial es, pues, producto del esquema de pensamiento semita -
que se une al sumerio y es capaz de aportar nuevas fuerzas

y brios a la cultura sumeria creando una sintesis que dejé

su impronta indeleble en el devenir histérico- cultural meso
potamico.

Del mismo modo como el aporte semita es importante y
creativo, el papel de la diosa es importante, asf lo pone
de manifiesto su preeminencia en el pantebn. Es posible,
‘pues, que la supremacia que detenta en el pantebn sea pro.-
ducto de esa cualidad de poder ajustarse a las circunstan -
cias'histérico-culturales de la &poca.

A lo largo de todo nuestro trabajo hemos 1nsxst1do has
ta la saciedad, en su rol de Gran Madre, dadora de vida 'y
- ¢cbmo ello se ve reflejado tanto en la llteratura como la
iconografia. ,

Ind1solub1emente ligado a este rol se encuentra el ri-
to del matrimonio sagrado 0 hierogamia. Sin embargo, rele -
yendo La epopeya de Gilgamesh nos ha parecido ver implicito
en uno de sus trozos ya C1tados, un rechazo a esta institu-
cién sacra.

Hemos visto que dos de los principales protagonistas
de esta epopeya son Gllgamesh, el héroe y rey mitico de 1la
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ciudad de Uruk y la d1dsa de esa ciudad, la voluptuosa Ish
tar, quien le ofrece a este poderoso rey sus favores amato
rios :

“Yen Gilgamesh, sé& td (mi) amante!
concédeme tu fruto
serds mi marido y yo seré tu mujer"

La historia no nos es desconocida puesto que nos he-
mos referido in extenso al ofrecimiento y rechazo, con las
consecuencias que ello trajo. S6lo que entonces dimos im-
portancia a la reaccién femenina de la diosa, a su despe -
cho y deseo de venganza.,

Ahora, eh camblo nos interesa profundizar en el he-
cho puntual del rechazdé mismo, ¢qué es 10 gue la diosa
ofrece al héroé 4 cambio e su unidn?,. .10 mismo que la con
sumacién del matrimohid Qagrado entre ei Sbberano { una de
las sacerdotisas de Inanna depararfa a 14 tiudad: 1a ferti
lidad de las tierras, la fecundidad de las hembra§ ademés™
de soberania y poder para el gobernante (27). zPdf qué la
actitud de rechazo del soberano? stemor a terminar sus
dias amargamente, como le acontecid a los anteriores aman-
tes de la diosa? ,

Digamos que lo primero que podemos inducir de eSta ac
titud es que hay un evidente rechazo a la institucién de
la hierogamia. zProblema de Indole cultual?

Otra induccibén posible serfa el pensar que tras esta
actitud hay implicita una lucha clerical cuyo objetivo ha-
bria sido el deseo de desplazarla de su sitial, de opacar-
la entre el concierto de divinidades de la época.

Para poder intentar dar una respuesta clara debemos
ir al trasfondo h1st6r1co en el que se halla inserto el do
cumento.

Kramer sefiala que no hay duda que la historia de 1los
descubrimientos arqueolégicos sefialan que la Epopeya de
Gilgamesh, tal como la conocemos en su versién asiro-babi-
Iénica, es una obra postsumeria "redactada por semitas en
una lengua semitica", aunque muchas de sus partes eviden-
cien un origen sumerio. Inclusive, sefiala fragmentos diver
sos en los que aparece el héroe Gilgamesh de &poca sumeria.
Pero, pese a ello, el autor concluye que no puede hablarse
de plagio ya que los poetas asiro-babilénicos modificaron
tanto las formas como el contenido.
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Una gran cantidad de tablillas se remontan a los si-
glos XVIII-XVII, plena época de la irrupcidn amorrea en Me
sopotamia y del surgimiento del segundo: 1mper10 semita: Ba
bilonia es el centro del poder. -

La victoria del amorreo Hammurabi significa un nuevo
orden de cosas en lo politico-administrativo y legal, &signi
ficard también la imposicién de un culto destinado a dar
una base sustentacibn teolégica al naciente imperio?

Es justamente en esta época cuando la existencia de
un dios nacional adquiri6é gran importancia.

Marduk se asocia intimamentc al destino de Babilonia.

Para mayor exaltacidén de su nombre y su poder, el Enuma :
Elish, Poema de la Creacibn, se reescribe a fin concederle

el rol central... Al final del poema aparecen cincuenta
nombres divinos "para explicar a las generaciones futuras
las cualidades esenciales de Marduk" (29). "Los nombres
simbblicos de Marduk estdn enumerados y comentados en las
tablillas VI-VII, a partir de VI, 122: "Vamos!, nombremos
sus cincuenta nombres" (30). -

Marduk fue el Gnico entre los dioses, que no temid en
frentarse con Tiamat y su ejército y aceptd combatirla pre
via imposicibn de condiciones. iHélas aqui!: -

"Creador de los dioses, destino de los grandes dioses
si yo verdaderamente como vuestro vengador
voy a vencer a Tiamat y a salvar vuestras vidas,
convocad a la Asamblea, proclamad supremé mi destino!
Cuando conjuntamente en Ubshukina os halléis sentados
alegremente
que mi palabra en vez de la vuestra determine los
destinos
Inalterable serg lo que yo traiqa al ser
ni anulada ni cambiada ser& la orden de
mis labios" (31)

De este modo, Marduk asimild a su persona las demds
divinidades masculinas del pantebn. Al respecto, Pirenne
(32) expresé muy bien el fenbmeno cuando sefiala que:

"Alrededor de Marduk, el s1ncret15mo religioso agru-
pé al resto de los dioses. Ishtar, la diosa de la fecundi
dad, hija de Anu, confundi6 en ella a todas las divinida~
des femeninas, al tiempo que los dioses varones fueron
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apareC1endo, progre51vamente, como aspectos diversos de
Mardukooo -

"No parece dudoso que existiera una verdadera construc
cién teolbgica de esta institucidn, por Marduk, de los
principales dioses, los cuales, por otra parte, no desapa-
recieron, sino que se confundieron con &1. Parece probarlo
el hecho de que, para adaptar la literatura religiosa a la
nueva teologfa, el poema de la creacibén del mundo. fue es-
crito nuevamente bajo la primera dinastfa babilbénica, con
objeto de conceder a Marduk el lugar que acababa de con-
quistar, merced a las victorias de Hammurabi. De igual for
ma, 21 poema de Agonthaja (33) escrito en la misma é&poca,
identificd a todas Ias dlosas con Ishtar". '

Tenemos pues un dios nacional que ev1dentemente nece-
sita una compafiera. Curiosamente, &sta no ha de ser Inanna/
Ishtar, sino Sarpanitum, de la que no mucho conocemos.

Entonces, podriamos decir que existiria una cierta ba
se como para afirmar que el rechazo de Gilgamesh a la dio-
sa va mucho mds alld de un problema cultual. Estamos en
presencia de una lucha clerical encaminada a desplazar a
Inanna/Ishtar a fin de otorgar mayor lucidez a Sarpanitum.

Sarpanitum reside en Ehélank1, un santuario especial
destinado a ella en el E-sagila, donde mora como “la mas
brillante de las estrellas”.

También ella se relaciona con la fecundidad. Su nom -
bre, Sarpanitum, significa "brillante como la plata", por
un juego de palabras, se la denomina Zer banitu "la que
crea simiente” e inclusive existen algunos textos que ha-
blan de Marduk y Sarpanitum en calidad de divinidades pro-
creadoras.

En las ceremonias del Afio Nuevo, Beltiya, la Dama,acu
de a las habitaciones de Rel (Beltiya es Sarpanitum y Bel,
Marduk) para la celebraci6n de la hierogamia? icon seguri
dad podrfa decirse que ese encuentro corresponderia al deT
matrimonio sagrado (34).

Podria pensarse que en esta &poca se habrfa dado - un
~sincretismo religioso pero no en el sentido en que lo plan
teaba Pirenne, sino en torno a la pareja de dioses nacio ~
nales Marduk y Sarpanitum, quienes asimilan en sus perso -
nas las caracteristlcas del resto de las divinidades feme-
ninas y mascullnas del panteén babllémco°
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AGn mis, Dhorme (35) asegura que Sarpanitum toma el
nombre de Dilbat, nombre astrondémico del planeta Venus,esv

decir, Inana/lshtar.

sEs verdad eso efectivo? Si lo fuera podria conc1u1r
se pues que en la Epopeya de Gilgamesh no hay un rechazo @
la hierogamia sino el deseo ferviente de que el rol femeni
no de mayor importancia fuera detentado por la esposa deTl
dios Marduk.

Si aceptamos que eh el Ritual del Afio Nuevo,cuando se
efectia la boda ritual, el rey representa al dios y la rei
na representa a la diosa, entonces tenemos la confirmacién
de que, efectivamente, uno de los epitetos o uno de los as
%ro§ a51m11ados a Sarpanltum es Dllbat 0 el Planeta Venus

36 ; A

Una accidbn de tal naturaleza estaria acorde con la .
funcién social que cumple la religibn y su importancia en
la contribuci6én a la formacifén y mantenimiento de un orden
social. En otras palabras, vemos a la religién como medio
legitimizador del nuevo orden de cosas impuestas por el Im
perio. ,

Por otra parte, no hay que olvidar la importancia de
Ishtar para Hammurabi, la que se evidencia en el epilogo
de su famoso co6digo.

Sl efectivamente hubo un movimiento clerical destina-
do a deslucir y a opacar a la diosa Inanna/Ishtar esto no
necesariamente debid acontecer a nivel imperial sino més
bien ser propio de la ciudad de Babilonia y es transitorio.

Los dias de gloria de Sarpanltum no alcanzan a ser su
ficientes como para eclipsar a Inanna/Ishtar. Basta con™
?aréun vistazo a los documsntos artist1cos y literarios de

a época.

s Por qué decir con tanta seguridad lo anterior? Por-
que el rol de Inanna/Ishtar trasciende la funcién de diosa
madre, diosa del amor: es la diosa de la guerra y es tam-
bién una divinidad civilizadora.

Remitémonos nuevamcnte a la documentaci6n existente y
examinemos, en primer término, un fraqmento de la Epopeya
de Gilgamesh, donde aparece-la presencia de Enkidu, creado
para competir con Gilgamesh pero que deviene en amigo vy
compafiero. ,
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2 Quién es este Enkidu? Un ser que, en su origen, com
partfa un lenguaje comdn con los animales, comunicacién
que pierde al humanizarse, una humanizacién realizada mer-
ced al trato sexual con una "ishtaritu".

"Durante seis dfas y siete noches Enkidu se
presenta cohabitando con la moza

después que (se) hubo saciado de sus encantos

volvid el rostro hacia sus bestias salvajes.

Al verle, Enkidu, las gacelas huyeron,

las bestias salvajes del llano se aleJaron
de su cuerpo,

sorprendifse Enkidu, su cuerpo estaba rigido

sus rodillas inméviles -pues sus bestias
salvajes habfan huido

Enkidu hubo de aflojar el paso -no era como -
antafo,

Pero entonces tiene (sa)bidurfa, m&s (am)plia
comprensién"

La moza, sacerdotisa del templo de Eanna, representa a la dio
sa. El sexo nos es presentado como principio de sabidurfa~
3Qué relacibn hay entre Inanna/Ishtar y los dioses de 1la
sabidurfa?

La sabiduria mora en lo profundo de la tierra,en 1los-
dominios de Enki, Sefior del Abzu, dios de la sabidurfa,
creador del género humano, promotor de las artes y oficios,
benefactor de la humanidad ya que a través de los "me" en
%gg%a .8 los hombres los instrumentos de la civilizacién™

"Wen, sube hasta el trono de mi realeza

y lugar més alto (de los cielos)
y en réplica a mi propio nombre
que "Antu sublime" sea el tuyo!

Inanna/Ishtar hab1ta en las alturas, Junto a Anu,
quien en lo profundo del cielo, detenta el poder.

Ella es la diosa tutelar de la ciudad de Uruk a 1la
que brinda su protecci6bn y para la que ansfa no s6lo bien-
estar y prosperidad. Inanna/Ishtar aspira convertir a su
ciudad en el centro de la civilizacién sumeria. Para ello,
necesita de los "me" que posee Enki, el dios de la sabidu-
ria y que son esenciales para la civilizacién.
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Por lo tanto, cuando Inanna/Ishtar obtenga lo deseado,
observaremos reunidos en una sola persona el poder (amor) vy
la sabiduria, pero un poder que se ejerce no por el mando
sino por la seduccién.

Ella se dirige hacia Eridu, donde Enki tiene su mora -
da. Su sola mirada emociona al dios que envia preparar un
banquete para ggasajarla° . ,

En medio del banquete, la diosa agasaja a Enki, hace
uso del poder de seduccibén y de su belleza. El dios, emboba
do ante su vista y sus atenciones, demasiado euférico por
el licor ingerido, exclama las frases de las que después se
arrepentlré ,

"Por mi poderio, por mi Poderio,
A la Santa Inanna, mi hija,
quiero reqalarle las leyes d1v1nas"

Inanna ha conseguido su objetivo: los instrumentos Cif
vilizadores estdn en sus manos y podré emplearlos para ma-
yor glor1a de su ciudad y de su nombre.

En su barca celeste y pese a los impedimentos que En-
ki pone en su camino, a fin de reparar su "magndnima acti -
tud" sortea las siete paradas que la separan de Uruk, lo
que logra gracias a MNinshibur, su mensajero:

"iven, fiel mensajero de Inanna,

Ml mensajero de palabras favorables,

Mi portador de palabras sinceras,

T4, cuya mano no tiembla jamds,

Salva la Barca celeste y las leyes divinas
dadas a Inanna/"

De esta forma, la literatura de la época nos sefala
que Inanna es poseedora de sabiduria que le permite entre -
gardxnstrumentos de la civilizacibén a los habitantes de su
ciudad

Y este atributo de divinidad civilizadora no ha sido-
u§urpado mediante su poder, no han sido ‘arrebatados a Enki,
sino que le fueron eniregados a Inanna como obsequio.

En la Epopeya de Gilgamesh vemos que Inanna/Ishtar ac-
tGa a través de una "ishtaritu™ mujer dedicada al culto de
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Ishtar, una sacerdotisa del templo de la diosa en Uruk (39).

Es justamente esta prostituta sagrada la encargada de
"humanizar", de "civilizar" a Enkidu merced al trato sexual:
‘la mujer le "inicia", ensefidndole sblo como una mujer sabe
hacerlo: "iMuestra al salvaje la labor de una mujer!* (40),, -~
-inclusive le ensefia a vestirse, a comer: Hé aqui dos ele L=
mentos importantes, la mujer y el sexo, que logran cumpllr
la misi6n civilizadora.

M. .. con una (prenda) le cifid,
con la otra prenda

visti6 a sf misma.

Tomdndole de la mano,

le 1levaba como una madre..."

Veamos ahora un hecho que subyace tanto en el relato
semita de La Epopeya de Gilgamesh como en uno de los rela -
tos sumerios de Inanna Cortejada (41): la lucha entre gru-
pos sedentarios y ndmades. .

- En el primero'tenemos la lucha entre Gilgamesh y Enki-
du y su posterior amistad y compafierismo después de un en-
frentamiento mutuo en el que no hay vencedores ni vencidos:

"Se encontraron en el Mercado de la Tierra.
Enkidu atravesé la puerta

con su pie,

nnpidiendo que Gilgamesh entrase.
Se asieron uno a otro,

Enlazados con fuerza, como torosu
Destrozaron la Jamba,

mientras el muro se estremeciae
Gilgames y Enkidu

Se asieron uno a otro,

Enlazados con fuerza, como toros;
Destrozaron la jamba,

fientras el muro se estremecfa.
Cuando Gilgamesh dobl6 la rodilla
-con el pie en el suelo-

Su furia se aplacd

Y se volvif para alejarse.

Cuando se volvid,

Enkidu a &1

Habla, a Gilgamesh:

"Por unxoénxto tu madre

Te conc1b16
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ila vaca salvaje de las dehesas,
Ninsunna!

Tu cabeza se alza sobre los hombres.

iRealeza sobre la gente, :

Enlil te ha concedido!" (42)

Algo similar acontece en el relato sumerio dondé el
pastor y el agricultor -Dumuzi y Enkimdu- corteJan a la
diosa. .o

Hay una Cbmpetencxa entre ambos para obtener el fa-
vor de la diosa, cada. cual expone lo que posee. El pastor
se queja:

"E]l labrador, mds que yo, el labrador, mas que yo,
3qué tiene el labrador mds que yo?
Enklmdu el hombre del foso, del dique y del arado,
Mas que yo que tiene, el labrador, mds que yo?
Si &1 me diese su vestido negro
Yo le daria a &I, el labrador, mi oveja negra en cambio; .
Si 81 me diera su capa blanca.
Yo le daria a &1, el labrador, mi oveja blanca en cambio;
Si &l me escanciara su cerveza, la mejor,
yo escanciarfa para él, el labrador, mi leche amarilla
‘ en cambio,
"Si él me dlera su buen pan, '
yo le darfa a &1, el labrador, mi queso de miel en cambio,
Si 81 me diese sus habichuelas,
Yo le daria a él, el labrador, mii ggesitos en cambio..."
, 43).

La diosa, a instancias de su hermano y guardidn el
dios Utu, debe inclinarse por el pastor. La lucha entre
ambos cortejadores concluye en forma pacifica:

"Contra ti pastor, contra tf pastor, contra tf,
sPor qué iba yo a luchar?
que tus carneros se coman la hierba de la orilla.
Por mis tierras cultivadas puedes dejar que vaguen
tus carneros,
De los campos luminosos de Uruk pueden comer el grano
Deja que tus cabritos y tus corderos beban agua de
mi canal Unun"

No hay rencor, es mds, en retribucidén, el pastor invi
ta al agricultor a su boda:
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"En cuanto a mi que soy pastor, a mi boda,
Labrador, que puedas tu asistir como amigo.
tabrador Enkimdu, como amigo, labrador, como amigo,
Que puedas venir como amigo"

Y, después que el labrador hubo enumerado los presen-
tes de boda que les ofrecerd, el poema concluye de la si
guiente manera:

“En la disputa que se desarrolld
entre el pastor y el labrador,
Oh, virgen Inanna, bueno es alabarte!" (44)

Jacobsen sefiala que aunque el mito &ste que ha llega-
do. hasta nosotros procede de escritos de fines del tercer
milenio, principios del segundo, indudablemente que son an
teriores y "muestran claramente 1o que son: respuestas a
preguntas puntuales".

El hombre de la época se planteaba problemas sobre
"el origen, el lugar y el valor relativo de las entidades
especificas o grupos de entidades dentro del cosmos". ‘Q\\

A través del mito ellos obtenfan una aproximacibn pslcf
colbgica: el mito constituia "la llave para la comprensifn
de las fuerzas que uno encuentra en la naturaleza..."

En base a este pensamiento, al analizar el mito de
Inanna cortejada, sefiala que alin cuando al aceptar al pas-
tor Io ha puesto 'por encima del agricultor, esta preferen
cia de la diosa es solamente personal porque "uno es tan~
dios como el otro, ambos son igualmente miembros Gtiles vy
necesarios para la sociedad: el producto de uno complemen-
ta al del otro" (45). ‘

Nosotros postulamos que alin cuando no deja de ser ra-
zonable y lbégica la explicaci6bn de Jacobsen -toda vez que
la economfa de las ciudades estados eS ganadero-agricola,
con cierta especializacifn artesanal- creemos que puede
haber otra interpretacibén, la que de ningln modo anula 1lo
postulado por él.

Nos parece que podrfa percibirse como el planteamien-
to de un problema continuo que vivi6 Mesopotamia a lo lar-
gg dg su historia: la tensibn entre grupos sedentarios y ~—
némades.
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Al respecto, podemos citar lo que Moreno ha escrito
sobre el particular (46) cuando se refiere al ambiente
cultural mesopotdmico. El sostiene que existe un difor -
mismo cultural en el &rea, donde coexisten dos formas de
vida, dos culturas con estilos, modos y modelos de rela-
ciones diferentes pero no contrapuestos: la tribu y la
ciudad.

' El primero codicia los bienes del segqundo y el se -
gundo desprecia todo aquello que considera bdrbaro y pri
mitivo en el beduino pero, como teme su energfa, prefie-
re negociar con él.

Estas dos culturas estardn, pues, en constante ten
sién, atraccibn y mutuo influjo.

El hombre sumerio es un ser urbano. Sus ciudades
han desarrollado tendencias de apertura hacia otras cul-
turas y mundos y tendencias de cerrazén sobre si mismas.
A los proyectos politlcos imperiales primé el antagénlco
pensamiento urbano° _ _

Su b111ngu1smo, producto del sumerio y las sucesi - Lif
vas oleadas de dialectos semitas, es el paradigma de su
desarrollo simbélico-cultural.

Decfamos. que, por un lado, tenfamos los asentamien
tos que formaban las ciudades-estados sumerias=sedenta -
rios; por el otro, pueblos que venidos del exterior, se
dejaron caer sobre el fértil valle: amorreos, guteos,_
kassitas = némades.

Si bien es cierto llegaron algunos de ellos y se.
asentaron como conquistadores durante extensiones varia-
bles de tiempo, su conquista fue una conquista territo-
rial y politica puesto que, en lo cultural, absorbieron
usos y costumbres, leyes Y. d1v1n1dades. : . '

Podria hablarse. fécxlmente de conquistadores conquxs
tados y, el mejor ejemplo 'de ello serfa -para no alargar-
nos mucho- el de los accadios y los kassitas.

Volvamos a los relatos: en ambos casos la acultur12a/;7(/
¢idén a un nuevo medio se logra merced al sexo EnKidu .y B
la "ishtaritu", Dumuzi y la diosa; pero una diosa que ha-
biendo demostrado su predileccibn por el agricultor, opta
_por el pastor a requerimiento de otra divinidad. Podria -
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mos decir que ella no ha abandonado al elegido de su cora-
z6n, en este caso ‘Enkimdu, la ciudad; sino actuado politi-
camente, con sabiduria, aceptando al -pastor, al extranje -
ro, civilizdndolo con éx1to puesto que no hay enemistad en
tre los contendores.

"Contra ti pastor, contra t{, pastor, contra tf,
por qué iba yo a }uchar? :

Curiosamente, es eéta misma divinidad la que présenta
serios problemas de sexo, -seglin lo planteamos en la prlme
ra parte del trabajo (47). .

La diosa une en si IO‘femenino y lo masculino a la
vez, lo que segiln Jeremias se corresponde con la doctrina
del hermafroditismo fundamental de la divinidad y que algu
nos ven manifestada desde tiempos muy antiguos en los nom-
bres propios de los dioses que comienzan con NIN "Sefiora
de los dioses" (48).

¢ Qué significado original podria tener este hermafro-
ditismo cuando no mfés fuera el que la actividad creadora,
dadora de vida, en algunas culturas fuera producto de un
proceso sexual de autoprocreacibn por parte del dios crea-
dor, ya sea por masturbacibn o bien por la proyeccibn de
su palabra? Este tipo de creacidn lo encontramos en la mi
tologfa egipcia, con Nun, para el primer ejemplo y Thot en
el segundo caso. Pero.... ¢y en Mesopotamia? sy especifi-
camente c6mo explicarlo en el caso de la diosa Inanna/lIsh-
tar? ,

Hemos visto que, como dice Jeremias el hermafroditis-
mo fundamental se evidencia en los mismos nombres de las
divinidades. Si bien eso es cierto, no lo es menos el he-
cho de que las divinidades masculinas que detentan tal ti-
po de nombres son reconocidamente masculinas y adoradas co
mo tales; s6lo en Inanna/Ishtar se encuentra el problema
-segln lo vimos. en la bibliograffa consultada- y se encuen
tran funciones especificas para cada sexo: el amor y la acC
tividad creadora en su calidad de diosa y la guerra en eT
caso de d1v1n1dad masculina. C

No obstante, no cabe duda alguna de que Inanna/Ishtar
es una dxvnnldad dec1d1damente femenina. :

No qu1sléramos dejar pasar la oportunidad de desta -
car el hecho de que en la mitologfia mesopotémica encontra
mos también la existencia de seres asexuados (49).
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La androginia de la divinidad es explicable. Eliade
(50) sefiala que "la androginia divina no es sino una fér-
mula arcaica de la biunidad divina; el pensamiento mitico
y religioso antes de expresar el concepto de la biunidad
divina en términos metafisicos (esse non esse) o teolbgi-
co (manifestado-no manifestado), lo expresé en términos
biol6gicos (bisexualidad)". M&s adelante, hace un llama-
do a no dejarse engafiar por el lenguaje. "La mujer -dice-
en un texto mitico y ritual no es nunca la "mujer": nos
remite al principio cosmolbgico incorporado en ella... La
verdadera intencibn de la f6brmula es expresar -en térmi -
nos biolfgicos- 1la coexistencia de los contrarios, de
los principios cosmolfgicos (esto es masculino y femeni -
no) en el seno de la divinidad".

En los orfgenes, la actividad creadora a todo nivel
recayd en la figura de la Gran Madre Universal, principio
femenino por excelencia: el hombre fue mudo testigo del
milagro cfclico de la vida. Con el surgimiento de la la-
branza, la necesidad de hacer producir el suelo; el traba
jo ganadero, mostr6 la necesidad de un elemento fecunda -
dor, principio masculino que adquiri6 mayor relevancia
atn con el surgimiento de la ciudad y las rifias intesti -
nas entre ellas (51).

La pareja divina adquiri6é importancia por sobre la |
divinidad sola. Sin embargo, si con anterioridad al momen,~
to en que el hombre dominara la naturaleza ésta mantenfa™
su ciclo vital gor qué no considerar a la divinidad
creadora como autosuficiente en el proceso gestador de vi
da? ‘

' 7

Bien pudiera ser que con la "racionalizacién de la[”
religién, a fin de legitimar el orden social de las ciuda
des y con el auge del estudio constante del cielo, unido
al hecho de que cada dios es asimilado a un planeta o a
una estrella, el hecho concreto de que Inanna/Ishtar fue-
se vista como "la sefiora del cielo" e identificada con el
planeta Venus, las caracteristicas mismas del planeta que
presentaban una doble condicién de estrella matutina vy
vespertina, le otorgd una ambigliedad que fue interpretada
como parte del todo (como el ying-yang chino), dicotomia
que debfa resolverse de alglin modo tomando expresifbn a
través de las funciones que desempefiarfa y, de este modo,
habrfa unido a su persona ademds de la funcidn que le era
propia, como gran madre, la funcibn guerrera. Esta Gltima
producto como explicamos anteriormente de la llegada de
un nuevo modo de pensamiento traido por una nueva etnia...
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Moreno en Los suefios en el Medio Oriente Antiguo (52)
sefiala que el mesopotdmico es "un hombre Idgico-practico
que sabe vivir el aqul y ahora y busca interpretar los da-
tos en un todo coherente". Le preocupa su existencia y an
da en busca de seguridad y para ello "multiplica los me=
dios para penetrar en el secreto de los dioses" porque de
ellos depende su seguridad. Observa continua ¥y ordenada -
mente el suceder de las cosas y merced a esta actitud cons
tat6 la repeticibn ritmica de los fenbmenos. La observa -
ci6n de ellos le permitié el acceso a los designios divi -
nos y la interpretacifn de los suefios.

Ello resulta curioso en un mundo donde nada hay fijo
ni inmutable ya que hasta el destino del universo debe de-
cidirse anualmente, en el cambio de estacifn, durante los
dfas de temor y duelo donde se hacen presente las fuerzas
del caos pero, donde, finalmente se da paso al gozo porque
la v1da y armonia triunfan (53).

—— e o
ZTEsRReES
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CAPITULO 3

Ha quedado de manifiesto que el mesopotamio era un hom
bre que vivia pendiente del deseo de sus dioses -puesto que
habian sido c¢reados para servirles+« y para conocerlos, es-
crutaban continuamente la escritura del cielo por cuanto
los dioses dejaban saber sus deseos y designios de modos dij
versos, por ello, el mesopotamio escudrifiaba dvidamente eT
lenguaje del cielo, la interpretacifn de los suefios y la he
patoscopia. .

Por otro lado, encontramos en la 11teratura mesopotamij
ca textos que poseen claras connotaciones astrales. Entre T
ellos, documentos que dicen especiflca relacidén con la lev
sa que nos ocupa. g g

Nuestra intencién no es la de real1zar en estas pégi
nas un estudio éxhaustlvo de astronomta mésopoté&mica - sino
intentar obtenér -en lo posible- una explxcacxﬁn de la im-
portancia de Inanna/Ishtar a través del ¢omportdmierto as -
tral del planeta que la representa Venus .

~ Pof ello, es Gtil a nuestros propésxtog conocer la opi
nién de algunds dstrbhbmbs sobre el particular.

Fred Whipple en su obra.Orbiting the Sun (54) sefala,
textualmente que "Los cinco brilTantes planetas han sido co
nocidos por el hombre desde hace muchos miles de afios, pero
en la antigliedad ellos eran vistos como misteriosas divini-
dades celestiales cuyos variados movimientos parecian re-
flejar los caprichos de los seres superiores...

"Los planetas mismos muestran mucho el cardcter de los
antiguos dioses para quienes ellos fueron nominados... (el
autor continGa sefialando que) Venus es la estrella vesper -
tina y matutina a la vez... el objeto méds brillante del cie
lo, con excepcibn del sol y la luna.... (ademds)... es fre-
cuentemente visible a la luz del dfa y capaz de modelar som
bras en la noche....

“Cuando el crescente es delgado, los cuernos parecen
extenderse mds que la mitad alrededor del disco, como si
la irradiacién de la brillante superficie estuviera produ -
ciendo una ilusifn 6ptica"’ (55).
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Complementando lo anterior, encontramos lo escrito por
Zdenek Kopal en The Realm of the terrestrial planets: "El
Planeta Venus, nuestro vecino mds cercano en el espacio y
glorioso adorno de nuestro cielo vespertino y matutino, ha
llamado la atencidn de los hombres casi tanto tiempo como
la luna...

“Su posicibén cambiante en el cielo atrajo la atencidbn
de los observadores babilonios en épocas tan tempranas como
el segundo milenio y la primera tablilla (conocida) acerca
de sus movimientos fue escrita durante el reinado del rey
AMMIZADUGA, en la primera mitad del siglo XVII aec... -

"Mientras la luna era el patrdn de la caza y la ferti-
lidad (simbolizada por la diosa griega Artemisa), Venus per
sonificaba a la diosa del amor (Afrodita) un rango ‘al que
ella pareciera estar més que calificada a causa de sus-
traviesos cambios de apariencia..."

A juicio de Neugebauer -uno de los mds grandes especia
listas en astronomfa babilénica- Venus ha sido uno de 1los
planetas mds estudiados y mucho podriamos saber sobre &1 si
no aconteciera que el material que ha llegado hasta noso -
~tros estd en un estado de conservacidn tan deteriorado que
noc hace posible un claro desciframiento de ellosﬁ

Hemos consignado brevemente la opinifn de astrénomos'
modernos sobre el planeta Venus; pero &qué sabfan los meso
potamlos de astronomia? . : ‘ :

Qu1enes se han dedicado a la Historia de la Ciencia -
concuerdan en que la astronomfa asiro-babilbnica es, funda-
mentalmente, una ciencia de observacifn y una disciplina
tebrica donde las matemdticas juegan un papel muy importan-
te.

Para ello se basan en el material conocido hasta el mo
mento v que consta de colecciones de presagios, tablillas ~
astronbmicas propiamente tales, donde aparecen los nombres
de constelaciones o planetas.

'Ya en la época del rey Ammizaduga (1650 ca.) se tenia
conocimiento de observaciones sobre apar1c1ones y desapari-
ciones de Venus, entre otros planetas.

importante fue, en.este rubro la "astrologia" que se
basaba en la creencia de una relacidén entre la vida humana
y la posicifn de los astros en el momento del nacimiento de
una persona.



con una efeméride del planeta Ve-
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nus compilada durante el reinad

. 35: Tablilla cuneiforme (N2 K160 de la coleccidn
1625 aec),

del British Museum

Fig

o de Ammizaduga (1646-

102 rey de la dinastia amorrea y sucesor

.dell gran legislador Hammurabi.

Eig. 36: Las fases del planeta Venus en relacion

a la Tierra.
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Para los mesopotamios existfa relacifn entre los he-
chos astrales y los hechos humanos. -Importante era, pues,
precisar la posicidn relativa de un planeta y de un signo
zodiacal. - :

- VYemos que tadb elemento del universo podia ser consi-
derado. como un signo premonitorio estrechamente vinculado
al dest1no humano. ‘

Por ello, el mesopotamio continua y ordenadamente ob-
serva el suceder de las cosas, constatando que -hay una re
peticién ritmica de los fenfmenos (57). «

De ahi que, para ellos, revistiera importancia los
"fenbmenos insflitos y raros que para ellos constituian
puntos de referencia fdcilmente dlscernibles y que no po-
dian prestarse a confu51ones“ (58).

Taton (59) sefiala que el documento bdsico de la astro
logfa mesopotédmica es el documento "Cuando Anu, Enlil..."o
Esta obra estd "dividida en cuatro partes, cada una de
"ellas consagrada a las actividades de los dioses Sin (Lu -
na) Shamash (Sol), Ishtar (Venus) y Adad (dios de las tem-
pestades y de los meteoros).."

Para la lectura de los presagios es importante saber-
leer "el movimiento de los astros, sus relaciones recipro-
cas, los)fenémenos celestes y las perturbaciones atmosféri
cas" (59

El cielo aparece dividido en estaciones que determi -
nan los caminos celestes, estas estaciones pertenecen a
los grandes dioses, Anu, cuya banda o camino estd sobre el
Ecuador celeste, Enlil, tiene la segunda banda sobre el
Trépico de Cancer y la tercera corresponde a Ea, sobre el
Tr6pico de Capricornio.

“"Estos caminos sirven como planos de referencias para
la localizaci6bn o el movimiento de los astros. Por otra
parte -continfia el autor- los astr6logos babilénicos admi
tian que los lugares terrestres se reflejaban de algln mo-
do en la bb6veda de los cielos y que existian entre las dos
imdgenes relaciones fundamentales y sutiles" (60).

Los astrb6logos daban vital importancia ademds, a la
brillantez de los planetas.
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Debemos pues, suponer que los babilonios conocian de
astronomia, sus observaciones pertinentes y acertadas es-
tdn documentadas desde antiguo. Y, por sobre todo, se con-
cuerda que Venus es el planeta mds estudiado (por las ob-
servaciones sobre sus perfodos de visibilidad e invisibili
dad, entre otras cosas), sin dejar de aceptar que conocian
siete planetas, a los que les atribuyen relaciones con co-
lores, metales y caracteristicas especificas.

, A continuacibn, y a modo de ejemplo, entregamos el
contenido de la tablilla I, IIIR 57, 65-67a que aparece
en Jeremias (61) y en la obra del mismo autor 1la relacibn
con colores y metales. Que entregamos en un cuadro para su
comprensibn. . .

Viendo el cuadro podremos darnos cuenta que los plane
tas son cinco: Japiter, Venus, Saturno, Mercurio y Marte,
a ellos le suman los dos astros mayores, el sol y la luna.

ilSIN u ilSHAMASH Luna y sol plata y amarillo plata y oro
Hsputpae Japiter blanco

kakkabDELBAT Venus | pintada

kakkab, y gar Kakkabgy cysy  saturno  negro

kakkab, y paT.6U.UD Mercurio rojo

il (kakkab) ZAL.BAT-a.nu Marte verde

Jeremfas en su obra da otras listas de colores corres-
pondientes a los planetas, algunos coincidentes, otros no.
Pero no es el caso entregarlos acd por cuanto nos interesa
lo relacionado con datos mesopotdmicos especificamente.

Creemos que la interrogante del por qué Inanna/Ishtar
habrfa sido representada por el planeta Venus pareciera te
ner una fdcil y obvia respuesta:

De los cinco planetas conocidos por los mesopotamios,
Venus es el Gnico que puede apreciarse a simple vista y
sin la menor dificultad. Su atmésfera, que ahora sabemos
cubierta de nubes, y la proximidad al sol la hace fulgurar
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de un modo excepcional. Tanto es asi, que se ha comprobado
que este planeta irradia dos veces mds luz que la tierra
Yy, en ocasiones, es visible en pleno dfa.

El planeta gira sobre su propio eje de modo contrario
a la forma como los deméds planetas giran sobre el suyo.
En este sentido, podria decirse que Vehus es una oveja ne-
gra dentro del sistema solar pbrque no séié,tiené un movi-=-
miento diferente sino que, ademds, gira de un modo mucho
mds lento. :

El planeta tiene una doble aparicién diaria y momen -
tos de invisibilidad que son producto, uno, de la activi -
dad diaria en la que la estrella vespertina cae en el hori
zonte y desaparece hasta la mafiana siguiente y, el otro, @
consecuencia de su mayor proximidad al sol lo que hace que
se vea opacada por la brillante 1luz solar.

A lo enunciado anteriormente, hay que sumar el hecho
de que presenta fases visibles también a simple vista, tan
to es asf que a juicio de Whipple muchas veces produce unda
"{lusi6én 6ptica" (62).

Indudablemente que, un planeta de tales caracteristi-
cas fédcilmente debi6 llamar la atencidn del hombre de esa
época, en especial, de los sacerdotes que escrutaban el
cielo en busca de designios divinos ya fueran favorables o
desfavorables.

Si aceptamos el supuesto que la importancia que le
ha sido asignada a la diosa tuviere relacifn -en mayor o
menor medida- <con el comportamiento del planeta Venus 'y
su trdnsito en el cielo, entonces, el siguiente paso seria
intentar explicar la actuacién de la divinidad acorde a
ese pardmetro.

Antes de ello, queremos presentar, muy brevemente, al
gunos textos que creemos oportuno destacar.

"A Innin, la diosa que t0 has poseido,
otorga el conjunto de funciones divinas
que ella sea Antu, la esposa, tu igual...
que ella hasta tu nombre se eleve
Y ain mds, que su mano tome posesidn de
los decretos de Enlil y de Ea
Que solamente ella tenga los reinos
de los cielos y de la tierra
Que ella sea la mads poderosa entre nosotros!"
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Tal es el comienzo de la peticién que la Asamblea de
dioses hace a Anu, para que asocie a la diosa a su desti-
no.

La resDuesta de Anu es plenamente sat1sfactor1a para
los dioses:

"El decreto de mi soberania suprema

es (semejante) a los cielos armoniosos, sin 1gua1
&1 es mi limite establecido, cuyos umbrales

son tan temibles que no se pueden acercar.

Yo soy Anu el Seﬁor que vela sobre los dloses
(Oh, Ishtar) guiales!
Coge la 6rbita de su dominio,
sé tu sola, soberama! -~ .7
Ven, sube al trono de mi realeza
y asciende a lo mds alto (de los cielos)!!

Los fragmentos pertenccen a la tercera tablilla del
relato de La Exhaltacién de Ishtar, un hermoso poema que
explica el modo en que Inanna/Ishtar llegd a ocupar un si
‘tial de preferencia entre el concierto de divinidades deT
pantebn para convertirse, como veremos a continuacibn, en
la soberana de los dioses, la mds brillante de las lumina
rias. : '

"Como sSurcos se aproximan
todas las estrellas del cielo -
semejantes a bueyes, ellos, los dioses que
caminan delante
han cogido el camino correcto.

En este lugar, Ishtar idlzate
a 1a realeza entre todos cllos!
Oh Innin, s& tG la m&s brillante entre ellos
se transforme tu lugar en el més alto.
Que entences la custodia misma de Sin y de Shamash
radiante sea tu resplandor
que la brillante llama, tu luz
al medio del cielo arda
Como entre los dioses no hay quien te iguale,
que los pueblos te admiren!

Después que el Sefior a la hija de Sin
hubo asignado su gran destino
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No le rehusdé el ingreso al .
templo Eanna, su santuario puro
Después que Anu, el Rey, a la diosa Innin
hubo a51gnado su gran destino
y que le hubo dado el témplo Eanna,
csu santu&r1o puro, ’
&1 adorna su pérsona con la vestimenta
dé la divinidad suprema
el resplandor brillante de Sin;
la hace relucir como el dia
de soberbios adornos y divinos atavios

Be buen grado él da a su brazo el cetro
de la realeza
drbol terrible, arma sin perd6n!

El asegura sobre su cabeza la magnifica tiara
que es semejante a la del jefe Nannar

mi funcidbn que no puedo perder

todo cuanto es mio yo te lo doy!

Como a mi mismo (yo lo he hecho) que
Enlil, Sefior de los paises
ilegitimamente también te trate con honor!"

(63)

El relato que segln Labat puede datarse en plena época
en que reinaba Nabucodonosor .l (1146-1123), es para noso -
tros altamente ilustrativo.

Por una. parte, nos habla sobre el planeta en si, dando
las razones del por qué de su ubicacibdn en el cielo, de c6-
mo astd rodeada por otras estrellas y por qué es la mas
brillante de las luminarias y por qué se ublca entre el sol
y la luna, el dfa y la noche.

Por otra, imp11c1to encontramos su ubicac16n en la
triada astral, que se corresponde a la perfeccibn con la
iconografia.

Esas caracteristicas que le han sido conferidas no son
las Gnicas, podemos deducir aquellas que dicen relacibn con
las funciones que, en su calidad de diosa, desempefia y, de
paso, nos aclara cébmo, en qué momento, se convierte en la
pareja del dios supremo Anu, que~le otorga no s6lo todos
Tu§ poderes, que no son pocos, sino también los de Ea y En-

il.
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Inanna/Ishtar reune en si el poder de la gran triada
cbsmica incluyendo los decretos de Enlil y Ea, los "me"
que son los elementos de la civilizacidén y el porvenir del
hombre.

En este punto se entronca con el relato del que habla
mos con anterioridad en que Inanna se apropia de los ‘"me™
que posefa Enki. :

A Inanna/Ishtar le es entregado de manos del propio
Anu el cetro de la realeza. De ahf que ella jugara un rol
preponderante en el aspecto politico, otorgando a los re-
yes su poder e invistiéndolos de su realeza, gobernar las
ciudades y decretar la duracibn de los reinados. Varios es
critos pueden ejemplificar lo dicho, hemos escogido La Ple-
garia de Assurnasirpal I . .

". .. los pueblos de Asiria, por ignorancia, no
invocaban tu divinidad

Y tG, por ello, Ishtar, soberana Gnica de los
grandes dioses

y saliendo posas sobre mi los ojos,
td me has designado, y td has deseado que yo6
sea el sefior

tG me has tomado del medio de las montafias y me has
11amado a ser pastor de pueblos

tG me has asegurado un cetro legitimo,
para que los lugares habitados
vivan largo tiempo (en paz)!*

(63)

Si La Exaltacibn de Ishtar nos narraba la ascensifn
de Inanna/Ishitar a 1o mas profundo del cielo, el que sigue
nos la sumerje en lo mds profundo de la tierra, en el rei-
no del que no se vuelve, el mundo inferior.

"Desde el "Gran Arriba" puso ella su pensamiento
-en el “"Gran Abajo"
La diosa, desde el "Gran Arriba" puso su pensamiento
en el "Gran Abajo"
Inanna, desde el "Gran Arriba" puso su pensamiento
en el "Gran Abajo"
Mi Sefiora abandond el cielo, abandon6 la tierra
al mundo inferior ella bajb
Inanna abandond el cielo, abandonbé la tierra,
al mundo inferior ella bajo" (65)



rresponden 10s atuendo$ a las puertas:

91 -

Para llegar al muhdo inferior debe traspasar siete
puertas y en cada una de ellas debe desprenderse de par-
te de su atuendo. Tal es el decreto del mundo inferior.

Veamos, -en ambos. relatos, sumerio y semita, si -co-

PUERTAS

RELATO. SEMITA

O S PRy S

_RELATO SUMERIO

1¢

3¢

49

50

£2

72

puerta
puerta
puerta

puerta

.puerta

puerta

puerta

la grafl corona de la Khbbza

los
jas

las cadenas de su cuellg

los

pehB%thes de las ore-

adornos del pecho

el cefiidor de piedras

alumbramiento de sus caderas.
las abrazaderas de brazos

el calzbn de su cuerpo

La Sugurra,ico
roha de la 1la--

nura :
la vdra para me-

dir|¥ la cderda

de lapislazuli
plédrecitds de
laﬁ?slézal§ del
cuello

las chispeantes
piedras

el brazalete de

oro

la coraza del pe
cho -

el manto PALA,el
mando de su sefio
ria -

Una vez que ha perdido toda su vestimenta, y traspasa
do la Gltima puerta, el poeta semita nos indica que el or-
den se trastroca:

"Después que la sefiora Ishtar (hubo des-

cendido al mundo inferior)
el toro no cubre a la vaca (el asno no

monta a la burra)

En la calle (el hombre no fecunda

doncella)
El hombre yace (en su cémara, la doncella
yace sobre su costado)"

la
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El mito en cuestibn tiene como tema central la deten-
cién de la diosa en el mundo inferior. Afortunadamente lo
encontramos en dos versiones lo que es un "ejemplo instruc
%ég? de un antiguo préstamo literario y transformacién”

Efectivamente, porque las versiones sumeria y accadia
que han llegado hasta nosotros aGn cuando tienen varios
puntos - en com@in no puede dec1rse que la semita sea una me
ra traduccibn.

Nosotros hemcs traido ambas versiones porque a la vez
que nos sirve para comparar ciertos detalles puntuales, re
sultan indispensables ya que pensamos que se complementan™
en cierta forma, lo que ayudard a nuestro andlisis poste -
rior.

Si comparamos ambos, en relacién al cruce de las sie-
te puertas, podremos constatar un hecho curioso: el relato
sumerio es mucho mds ceremonial, cultual: la diosa se des-
poja de los atavios de su realeza no s6lo de su vestimen -
ta: corona, cetro y manto son los simbolos de la realeza,
el manto la envuelve y es el dGltimo atuendo que se quita.

El semita, es mds sensual, recorre prolijamente el
cuerpo de la diosa; con la sola excepcibdn de la corona de
su cabeza, pareciera a simple vista que no porta mds in -
signias reales, el resto lo constituyen sus joyas y los
brillantes atuendos que cubren las partes de su anatomfa:
el cefiidor de sus caderas, el calz6n de cuerpo.

Asimismo, es en la versi6fn semita donde encontramos
el trozo aquel que sefala que su detencibn ha causado es-
tragos en el ciclo de la vida: la fertilidad se ha deteni-
do. No hay a1u516n alguna de este hecho en el relato sume
rio.

"Hacia el pais sin retorno, dominio de (Ereshkigal)
Ishtar, la hija de Sin (ha vuelto) su pensamiento;
Ella, la hija de Sin, torn6é su pensamiento

hacia la oscura morada, mansidn del Irkalla....

Hacia la morada cuya entrada es sin salida,

hacia el camino, cuya distancia es sin retorno,

hacia la morada, donde aquellos que entran son
privados de la luz

donde el polvo (alimenta) su hambre (y)
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su pan es la arcilla,
ellos no ven la luz, ellos permanecen en tinieblas
ellos estén vestidos, semejante a los pajaros,

con una vestimenta de plumas.
sobre la puerta y el cerrojo se entiende el polvo"

a diosa ha decidido emprender un viaje hacia el Mundo Inferior,
crifar sus puertas para perderse en ellas y sumergirse en las tinie -
blas. V

El planeta sigue su curso inexorable, aparece en el
atardecer vy, gradualmente, va cayendo hasta desaparecer en
el horizonte y perderse para volver a surgir en la mafiana.
sHacia dénde fue? aBajé a lo profundo del abismo? Labat
sefiala que el . relato viene a explicar el periodo de invisi
bilidad del planeta.

El poeta nos sefidla que el viaje e la dlosa trae hon
das consecuencias que irrumpen en el ciclo de }a vida., LT
diosa del amor y la procreac16n ha s$ido retenida en el
Mundo Inferior y a consecuencia de ello la vida sexual sé&
detiene sobre la tierra. S610 su regreso asegurard que el
ciclo vital vuelva a la normalidad°

Ninshubur el fiel. mensaJero golpea a las puertas de
los grandes dioses, s6lo Ea/Enki, el dios creador de 10s
hombres y poseedor de los instrumento$ de la civilizaci6n
actfia para hacerla regresar. Curioso, nuevamente la cone-
xiéh entre la diosa y el dios de la sabiduria (la importan
cia del sexo como instrumento de civilizacién).

La diosa retoraa al Mundo de Arriba... el planeta ha-
ce su aparicibén como divinidad matutina.

El tercer relato, al igual que el anterior, nos la
presenta en su calidad de diosa de la fertilidad.

Se trata de la historia del rey pastor, Etana, "quien
en su incesante bfisqueda de la planta del nacimiento, para
proc?ragse un nombre, ascendidé al cielo montado en un &gui
la" (67

A partir de los fragmentados datos que proporciona el
texto, Etana habria sido la persona sobre la cual recayb
la eleccifn de Ishtar cuando buscaba "un pastor para el
pueblo y un rey para la ciudad..."
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G !
Algunos fragmentos del relato, especificamente un sue
fio de Etana, nos hdce inferir que la planta del ndcimientd
estaba en poder de la Uiosa:

#moouacoceceo

a la entrada de la puerta de Anu, Enlil vy Ea

nosotros rendimos pleitesia, ‘ }

a la entrada de la puerta de Sin, Shamash, Adad e Ishtar,
yo abrf la..

Yo miré en torno mientras desciendo...

Ella estaba sentada en el centro del fulgor...

cocecens TUC CAYENUD.coresavsas

Un trono fue puesto ‘

al pie del trono leones.....

Entonces desperté temblando..."

El dguila dijo a él, a Etana,

"Anigo mio, ahora se nos ha mostrado ,
(el lugar de la planta del nacimiento)
~ Arriba, yo te llevaré al cielo de Anu,
Sobre mi pecho pon tu pecho
Sobre las plumas de mis alas pon tus manos,
sobre mis costados pon tus brazos..."

Otro fragmento concluye con un Etana paralizado por
el temor ante la magnifica visibén esplendorosa de la diosa:

"Pero al le6n ella habia uncido desde antiguo a
su yugo, ‘

entonces s6lo fustigd con un latigazo y
tendiéronse a su lado.

.... No habfa sido visible pues su rostro habia
estado vuelto con esplendor como

desde... hasta:..estd cubierto con terrible luz

terrible esplendor del dios temido...

Etana... paralizado por el temor...

pero ella...tenfa en su mano

... Se lo dio diciendo:

"Que continuamente....
que... llueva abundancia....."
(68)

Desafortunadamente el viaje tiene un triste final vy
el rey no consigue lo que desea.

No obstante para nosotros es muy instructivo toda vez
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que nos permite evidenciar una imagen de la diosa como ele-
mento vital de fértilidad -por la planta del nacimiento- y
como fulgurante astro que brilla en lo alto, en el cielo
de Anu (69).

Los textos a los que hemos hecho mencibén y presentado
algunos fragmentos tienen connotaciones claramente astea -
les, por las razones que sefialara en su momento y que no-
es el caso repetir aqui. También nos ilustran sobre funcio
nes especificas atribuidas a la diosa.

Pues bien, aceptado que la divinidad estudiada estéd
representada por Venus, que Inanna/Ishtar y el planeta son
un mismo ser divino; y aceptado que por su comportamiento
astral tan peculiar haya sido contemplado a fondo e inten-
tado explicarse de la (nica forma que el hombre de esa épo
ca podia hacerlo; el lenguaje mitico, jzpor qué no aceptar
que su preeminencia e importancia estd: dada por el compor
tamiento astral del planeta?

Tenemos una divinidad vespertina/matutina que detenta
sexo femenino/masculino y cuyas funciones primordiales son
el amor/guerra respectivamente; con todo lo que esos térmi
nos implican.

La diosa del amor -Venus vespertina- desciende al mun
do inferior cae sobre el horizonte y desaparece por un pe
riodo de tiempo. Ha ido, sefialan algunos, en busca del -
amante de su juventud, Dumuzi, lo que segl(n estudios reali.
zados no es efectivo (70). -

Para poder salir del mundo inferior al mundo de arri-
ba -como Venus matutina- no puede quebrantar los decretos
del Irkalla: alguien debe ocupar su lugar.

(71) Desandando el camino recupera vestimenta y atributos
71): A

"Inanna asciende desde el mundo inferior,

Los pequefios demonios como la lanza de mango largo

los grandes demonios como...

caminaban a su lado

Ella al tado de su rostro no habia (mensajero)
llevaba una vara en su mano

Ella al lado de su cuerpo no habia {portador),
llevaba un arma en la cintura

Los que acompafiaban a Inanna,

(Eran seres que) no conocen comida, no conocen:agua

que no comen harina esparcida

Que no beben agua libada

Que arrebatan la esposa del regazo del marido
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"Que arrebatan al nifio déi,,; de la nddriza"

Imagen terrible de ULES dlosa ante CUya presencia has-
ta los Anunnaki huyeron; y ‘que a§ciende en busca de un sus
tituto para que ocupe si lugat: Dumuzi.

Al parecer no hay bases LhaSta el momento- suficien -
tes para establecer que como diosa del amor y la fertili -
dad, Venus vespertino tuviese influencia directa o indirec
tamente sobre ciertas particularidades del ciclo vital. No
obstante es decidor el que forme parte de una triada en
la que se encuentra el sol y la luna (72).

Sin embargo, el hecho de que se le atribuyese esa ca-
racteristica no significa en modo alguno que sus perfiodos
de visibilidad deban coincidir con los perfodos de fertili
dad terrestre,

Hablamos de una figura simbflica, mitica, y como tal,.
le es atribuida esa caracteristica que, para que se cumpla,
no necesita sino de la re-creaci6n del acto sagrado del ma
trlmonlo cultual. Lo importante en esencia es que el rito
se lleve a la prédctica,ésa es la Gnica condicidn necesaria
para asSegurar la fertilidad.

Su presencia no se hace necesaria, basta con su invo-
cacibn, no act@a por estar fisicamente en el cielo en el
momento de la fertilidad terrestre sino que estd presente
y act@a a través de la figura de su sacerdotisa y el trato
sexual que ésta mantiene con el rey.

Si intentéramos buscar otro tipo de explicacién, por
que la anterior no nos convenciera, habria que senalar que
segin Jeremias, es muy significativo que en el principio
del mes, especialmente en el dia de luna llena, es cuando
el planeta tiene su mds alta fuerza luminosa. En ese perio
do, sefiala el autor, mucho se valorizaba la vinculacidn de
su aparicibn con nubes iluminadas y con diferentes apari -
ciones del viento:el viento trae las nubes, las nubes
traen la lluvia, la lluvia fertiliza la tierra... todos
ellos elementos intimamente relacionados con Sin, a cuyo
lado se encuentra y, que como hemos visto, la luna ha sido
.de antiguo asociada a los ciclos de la naturaleza.

Nos preguntamos si este rol de diosa del amor tendria
relacibn con su cercanfa,-en algln momento de su recorri -
do- con alguna constelacifn del zodiaco (73).
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‘Neugebauer sefiala que el desciframiento del texto co-
nocido como el N? 812, no deja ninguna duda sobre la exis-
tencia de una refinada teorfa para Venus y que el documen-
to, en su seccibn 27, sefiala que tanto la aparicién vesper
tina del planeta, en su primera visibilidad en el oeste co

mo su préximo punto estacionario ocurre en Virgo (74).

Ya desde una época bastante primitiva Virgo comenzf a
ser venerada como madre original y reina del cielo. Su nom
bre en accddico significa joven, doncella. La figura de la
constelacién en la franja zodiacal, por su extensié6n, indi
ca que el planeta permanece una mayor cantidad de tiempo ~
teniendo a Virgo como telén de fondo.

Yirgo es representada como una doncella que aparece
con una espiga en la mano., Examinando la carta estelar ob-
servamos que la estrella més brillante de esa 'espiga' se
llama justamente Spica. La espiga es uno de los elementos
emblemiticos de la divinidad.

Pensamos que desde este punto de vista es posible una
conexibén entre ambas y que ella sirve de explicacibén a la
diosa de la fertilidad en su calidad de diosa vespertina.

No podemos decir lo mismo respecto a la Venus matuti-
na, ya que dado que cada planeta gira sabre su propia 6rbi
ta de la que no se salen, no hay _ninguna posibilidad
que pueda haber alguna cercania entre Venus y otros plane-
tas masculinos relacionados con la guerra y la muerte. Por
ejemplo, Nergal, dios de los infiernos, cuyo astro es el
planeta Marte; Zalbatanu, a quien se le daba el epiteto de
mushtaburru mutanu "el que protege la mortalidad y la pes-
te" o Ninurta, el dios de la caza y de la guerra que tiene
como astro a una estrella fija: Sirio "que a causa de su
brillantez, poseedor de un culto particular bajo el nombre
de Kaksi-sd, que se ha interpretado por Shiltahu "la fle-
cha'". Es el astro que mide "las aguas del mar" y el "que
descubre las rutas"" (75).

Hemos visto una relacidén aparente entre uno de los em
blemas de la diosa y una estrella de la constelacibn de
Virgo sserfa posible precisar una relacibn con los demés
elementos y animales emblemdticos?

A juicio de algunos entendidos en la materia, no exis
te relacibn alguna, directa 0 especial, entre el planeta
Venus y las constelaciones zodiacales tales como Virgo, Es
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corpifn, Leo y Tauro. Sin embargo, es indudable que en su
trédnsito por la franja zodiacal pasa por ellas, las que le
sirven de tel6n de fondo en su recorrido estelar. Y, en
cierta medida, son esas constelaciones, las que durante
una mayor extensidn de tiempo sirven de telbn de fondo ya
que en tamafio son mayores al resto y, por ende, Venus se
demora m&s tiempo en cruzarlas puesto que ocupan varios
grados en el cielo.

Tauro podria, eventualmente, ser aquel "Toro del Cie-
lo" que Ishtar pide a su padre Anu envie para castigar a
Gilgamesh.

El Leb6n es el animal emblemdtico y, curiosamente, en
el hemisferio norte, cuando pasa por Leo y le tiene como
tel6n de fondo, la imagen que proyecta es la del planeta
sobre la figura felina, representaci6én de tal naturaleza
encontramos frecuentemente en la. iconografia y la literatu
ra.

Las grandes constelaciones de vlrgo, Espiga, Lira y
Corona del WNorte, se cuentan -a juicio de Jeremfas- entre
las estrellas fijas emparentadas con Venus. o

Hemos sefialado la relac16n con Virgo y con Espiga.
sLas otras? :

La constelaci6én de la Lira se encuentra en el hemisfe
rio norte pero demasiado al norte de la zona zodiacal, por
lo tanto, en ninglGn momento el planeta estard tan cerca co
mo para servirle de tel6n de fondo, igual cosa podria adu~
cirse de la constelacién de la Corona del Norte.

Existe también la llamada "estrella del arco" que ha
sido, segGn Dhorme, identificada con la Ishtar de Babilo -
nia. Labaty -habla de la "constelacién del arco", compuesta
por las estrellas del Can Mayor y las de Argo.

La estrella como simbolo representativo de la diosa
es un hecho irrefutable. La diversidad de rayos con la
que se le representa (6, 8, 12 y 16) bien puede estar con-
dicionada por esa "“ilusi6én O6ptica" que mengionaba Whipple
0o, simplemente, corresponder a una licencia artistica pro-
ducto, p.e. del juego de superposicifén de las diferentes
fases conocidas.

Ya que hemos hecho menci6n de nameros relacionados
con su representacién iconografica, creemos llegado el mo-
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mento de hablar sobre los nGmeros que le son at?ibuidos y
que son el 15 y el 11.30 (77).

En relacibébn a los nidmeros asignados a los dioses, Con
tenau sefiala -que "a los mesopotamios se les ocurrié ademds
la curiosa idea de representar por nimeros a sus dioses,lo
cual a consecuencia de las especulaciones que pueden hacer
se con las cifras, permiti6 integrarlos al pante6n y des -
cribir entre ellos, por mediacibn de los nlmeros, relacio-
nes de las que nadie se habia percatado al con51derar a
las d1v1n1dades" (78).

En efecto, para los mesopotamios -dice Contenau- los
niimeros comstituyen un lenguaje capaz de expresarlo todo
y, una de las primeras manifestaciones del poder de los ni
meros fue la creacifn de una jerarqufa numérica de los dio
ses. El nGmero perfecto, la unidad de 60, corresponde a
Anu, el dios supremo.

Con posterioridad, le atribuyeron valores numéricos a
los signos del silabario de modo que cada nombre podia ex-
presarse con un ndmero. La clave del sistema la dio una ta
blilla procedente de Susa donde se da la equ1valenC1a en=
tre nameros y silabas.. &).

En este punto podemos entroncar el pensamiento de
Dhorme, a juicio de quien los nGmeros atribuidos a las di-
vinidades dicen relacibn con el valor del ideograma de su
ndmero. El nGmero de Sin, por ejemplo, 30, corresponderia
al 10 + 10 + 10, nimero que ademds tenfa la ventaja de re-
~presentar un mes completo.

En el caso de Ishtar se la representaba con la cifra
15 (10 + 5) que colocaba a la diosa inmediatamente debajo
de Shamash, cuyo nfmero es 20 (10 + 10) y de Sin.

El nombre de Sin corresponde a Su-en, la forma correc
ta de escribirlo serfa usando el determinativo de dios y~
las sflabas En Zu: %x)

La otra forma posible de escritura es asigndndole va-
lor, por el nGmero 30 y, entonces, el nombre de la divini-
dad se escribirfa de la sigudente manera: (xx)

g El mismo procedimienté es vilido para escribir el nom
bre de la diosa Ishtar, o de cualquier otra divinidad. En el caso dé
Ishtar las formas posibles de escritura son: (xxx)

(x) (xx) (xxx): Ver pégina siguiente.
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Aunque no muy -satisfactoria, es al menos, una explica-
ci6bn que nos daria la razbén del namero 15, que corresponde
segin hemos podido apreciar,a la mitad del de Sin y a 1la
cuarta parte del ndmero perfecto, 60, la unidad, correspon-
diente a Anu. Serfa interesante poder conocer el motivo de
estas equivalencias y la relacibn existente entre ellas.

Se sabe que, desde el momento en que apdrece la luna
nueva hasta +idlegar a luna llena transcurren. justamente 15
dias. :

Una induccibén posible, pero vdlida para la relacibn
existente entre Sin y la dlosa, nos serfa dada por los ci-
clos de fertilidad de las mujeres. En efecto, el citlo '
menstrual de las mugeres varfa entre 28 y 30 dias, el perio
do fértil de una mujer corresponde exactamente a la mitad —
del anterior. Entonces, si los mesopotamios contabilizaren
el 30 como periodo menstrual de una mujer, mds o menos coini
cidente con el mes lunar, evidentemente que el perfodo de™
mayor fertilidad de la mujer serfa el 15, justo en la mitad
del mes.

En cambio, para la cifra 11.30 procedente de la tabli-
lla LBAT, desconocemos absolutamente su significado.

Ahora que, como hemos sefialado con anterioridad, el 15

y el 11.30 no son las dnicas cifras que se relacionan con

ellla. Habria que agregar los correspondientes a los rayos

con los que se la representaba como estrella y afiadir, ade-

mds, los nlmeros 7 y 3 que encontramos en algunos relatos y

que, al parecer, en el caso especéfico del 7, corresponde ia
ria a un nOmero sistémico, simb6lico, que aparece continua-

mente en diferentes culturas (79).

o En realidad puede decirse positivamente, que la inter-
pretacibn es astralvy asf lo hemos visto y comprobado por
l?s textos mencionados y por el comportam1ento astral del
planeta:

En La Exhaltacibn de Ishtar se nos explica la posicibn
privilegiada del planeta respecto al cielo y el mito ademds
nos permite apreciar como, a peticidn expresa de los dio -
. ses, ella vocupard el lugar mds importante del panteén lle-
gand% a detentar el poder supremo que le fuera conced1do
por Anu.

En Etana tenemos una vivida descripci6n del astro, bri
llante en su fulgor. La sola visib6n aterroriza, ademds, hd




sido observado segéin el relato "en una ascensibn al cielo®
y en un perfodo inmediato después de su invisibilidad.

", .. no habia sido visible pues su rostro
habfa vtielto con esplendor como
desde... hasta... estd cubierta con terrible luz"

Si en la &xaltacidén la vemos en todo su poder. con fun
cicnes de diosa del amor y la guerra, y en Etana en cambioy
como promesa de vida; en el Descenso de Inanna a los Infier-
nos, en que también encontramos su doble rol, encontramos
palpable su connotacidn astral ya que el relatc corresponde
especificamente a un intento de explicar su trdnsito este -
lar y su periodo de invisibilidad.

Venus en su aparicion doble es adorada como diosa ves-
pertina en Uruk y como matittina en Accad.

Intentamos encontrar una explicacidn astral del Descen
s0 de Inanna/Ishtar en la que debfa cruzar siete puertas an
tes de desaparecer, con las fases del planeta. No nos fue™
posible.

Las fases visibies a simple vista y siempre que las -
condiciones climdticas lo permitan, no son mds de seis (80).

Mirando el mapa estelar, vemcs sb6lo dos grandes obstd-
culos que cruzar: el rio del cielo, la via ldctea. Tres son
las zonas que corresponden a los grandes dioses: la prime-
ra, el Ecuador, y corresponde a Anu, la segunda, el Trépico
de Cdncer y corresponde a Enlil y, la tercera, el Trépico
de Capricornic correspondiente a Ea, y, las estaciones zco-
diacales por las que debe cruzar son 12. :

Vemos, pues, que la explicacidn no serd posible,enfren
tado de ese modo. 7 .

Pero si recordamos que los mesopotamios creen en lo
aue hemos llamado "la teoria de lcs espejos™ y todo cuanto
sucede en el mundo supericr se refleja en la tierra, enton-
ces pocdremos ver exactamente las 7 puertas a las que hace
mencién el relato. ,

En efecto. Venus vespertina es adorada en Uruk y la Ve
nus matutina en Accad; por ende, ambas son parte dei reco =
rrido que el planeta hace en el trénsito estelar. Y ambas
corresponden al inicio y término de su viaje: desaparicién



103

y aparicidn.

Recordemos aqui algo que sefialara Jeremias: que a ca
da uno de lo$ cinco planetas le corresponden grupos de e§
trellas fijas con las que cada planeta tiene una vincula~
ciébn esencial,, estas estreilas eran puestas bajo la sobe
rania del planeta.

Recordemos también que a cada dios le correspondia
un pleneta (a HNergal Marte, a Marduk Japiter, etc.) y a
cada dios le compite reinar en una ciudad.

Si _pusiéramos el plano estelar scbre el planc terres
tre, podriamos eventuaimente saber qué estrella fija co~
rresponde a cada una de las ciudades mesopotémicas.

Por ejemplo, Tatdn sefiala que el cuadrado de Pegaso
corresponde al templo de Babilcnia y que Cdncer y 0Osa Ma-
yor corresponden a Sippar y Nippur respectivamente.

En el ANET vemos que al £. SAGIL "imagen del cielo
y de la tierra" se le denomina estirella IKU. EI E. SAGI
LA es el tempio de Marduk en Babilonia. Pudiera ser, qué
ella fuese la estrella fija que correspondiese a esa ciu-
dad. Ademds, por el hecho de su relagdidn con Marduk, tal
estrella estarfa en intima relacidn con el Pianeta Jipi -
ter (Nebiru).

»aQué tenemos en el relato del Descenso de Dmnna/lﬂﬂar?

En el relato aparecen siete puertas que la diosa de
be cruzar en su viaje. En 13 primera estrofa de la ver =
sidn sumeria del relato se enumeran siete ciudades con
sus siete templos, los que ella abandona cuando emprende

el viaje.

s Existe algln modo de relacionar estas siete ciydades
con sus templos, con algunas estrellas?

La respuesta nos la ofrece el Ritual del ARo WNuevo
Babilénico donde le diosa es "asimilada™ a sietc estre -
TTas, dos de las cuales tiéenen una connotacid6n estrecha
con la fertilidad: Hegala, la estrella de la abundancia y
Baltesha, la estrella de la sensualidad.

Si unimos todos los datos, swgu‘endo rigurcosamente
ambos relatos, tendremos:
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ETAPA  CIUDAD TEMPLO | ESTRELLA
19 - URUK E. ANNA B AN
20 BADTIBIRA  EMUSH. KALANMA Uz
30 ZABALAM GIGUNA HEGALA
4o ADAB E. SARRA BALTESHA
5¢ NIPPUR BERETRISGARRA MARGIDDA
69 KISH HURSAG KALAMA ER U

79 AGADE E. ULMASH NI NMAH

Hemos seguido rigurosamente el relato sumerio del Des
censo de Inanna y el Ritual del Afio Nuevo en la secuencia
tanto de las ciudades y templos como de las estresllas. No
obstante, no nos es posible asegurar con certeza que en

a lista que damos corresponda a cada ciudad determinada
estrella. Pero eso no es relevante. Lo importante estd,-
creemos, en haber tenhido la oportunidad de establecer el
recorrido de la diosa: recorrido astral y terrenal.

Sumado a ello agregaremos otra idea que nos parece
pertinente:también en este relato encontramos implicito .
los roles de la diosa de la guerra y del amor intimamente
relacionado con sus apariciones diarias.

Yenus vespertina reina en Uruk, una de las represen -
tantes mds tipicas del sistema sumerio de ciudad-estado,
floreciente, civilizada, imbuida del ideal sumerio de 1la
paz.

Venus matutina, en cambio, reina en Agade, ‘la ciudad
capital, centro del gran imperio sargfnida, cuyo pensamien
to, semita, es opuesto al sumerio, es imperial. Pero, en
lo cultural, sin embargo, absorbi6 la civilizaci6n sumeria
formando una sintesis extraordinaria, cuya manifestacidn
mds representativa en el arte, lo encontramos en las pintu
ras murales de Mari, donde el pragmatismo e hieratismo su-
merio se ve alivianado por la fantasia semita...

- —— -
_——m e m—m =
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CAPITULO 4

Todo cuanto podamos decir sobre la cultura y el pensa
miento del hombre mesopotamio es posible gracias al auxi =
lio de la ciencia arqueolbgica que ha permitido develar
restos de la cultura material como también documentos plés
ticos y literarios, productos de los hallazgos arqueolégi~
cos.

El desciframiento de estos documentos y su compren -
316n, nos plantea grandes dificultades a causa del descono
cimiento del verdadero lenguaje de este hombre, porque suU
literatura es existencial y mitica, simb6lica y todo su am
plio significado no alcanzamos a percibir.

Por ello, nuestras inferencias, interpretaciones, to-
das nuestras construcciones telricas en torno a ellos pue-
den, en algunos casos, no ser correctas o, por decirlo de
otro modo, no interpretar adecuadamente el mensaje que nos
trasmiten.

En el presente trabajo, donde el eje central ha sido
la figura de Inanna/Ishtar, hemos planteado problemas y
hemos intentado darles una respuesta a base de bibliogra -
fia especializada y a los diferentes documentos antiguos
en los que ella aparece.

También hemos sostenido que el punto de vista astral
proveia un &ngulo de estudio que pedria ayudarnos a com -
prender el personaje.

A esta altura del camino, creemos que efectivamente
el punto de vista astral puede explicarnos no s6lo la pree
minencia e importancia de esta diosa en el pantefn mesopo-
témico, sino que, ademds, a través de €l y releyendo la 1i
teratura documental que ha llegado hasta nosotros con un
nuevo tipo de lectura: el astral, podremos encontrar nue-
vas luces que ilustren el pensamiento de los mesopotamios
y la comprensifn de su cultura.

Inanna/Ishtar es una figura que inspira sentimientos
de amor, de odio, de temor y a la vez, es capaz de sentir
los, de experimentarlos en toda su médxima expresidn, por
lo menos eso es lo que podemos inferir de los incidentes y
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situaciones que constituyen el nlGcleo central de las narra
ciones donde ocupa el rol principal.

_ Kramer sostiene que como "las deidades son casi en su
totalidad de carédcter antropomé6rfico no es irracional asu-
mir que las actitudes emocionales adscritas a ellas son
%na)verdadera reflexibén sobre sus contrapartes humanos"

€1).

Sus funciones son miltiples, a veces dicotdmicas. Sin
embargo, como simbolo, revela aquello que Eliade llama "la
unidad fundamental de varias zonas de lo real" (82).

"Todas las diosas locales, sefiala Eliade, tienden a
convertirse en la gran diosa y, en (Gltima instancia, a
anexionarse toda la sacralidad disponible”, lo que al
parecer, ocurrid en el caso de nuestro personaje.

E Inanna/Ishtar lo hace, se convierte en "la diosa”
por antonomasia a la que la religibn le asigna la misidn
de "identificar en si la presencia de lo trascendente en
la experiencia humana® (83}, y lo lleva a cabo en un mundo
en incesante cambio, cuya estabilidad depende de ese cam =~
hio, se retroalimentan del mismo modo como lo hacen el
caos y la armonia, creando un ritmo de v1da tal como el que
es dable percibir en la naturaleza.

La creacibn misma fue posible gracias al caos inicial
puesto que no se generd de la nada. Tampoco es inmutable:
todos los afios hay que volver a re-crear el procese origi -
nal de la creacidn v el hombre vive "dias de temor reveren
cial" que dan paso a dias de jGbilo, cuando la armonia ven
ce al caos. Alli, entre otros ritos, se re-crea la ceremo-
nia del matrimonio sagrado que permitira la fertilidad en
todo orden de cosas y la prosperidad del pais.

Un himno dedicado a Ishtar, escrito en las postrime -
rias de la primera dinastia babil6nica (ca 1600 aec), en-
salza los encantos y virtudes de la diosa como también enu
mera las bendiciones que ha prodigado al rey.

El poema nos la muestra en sus mOltiples facetas. EIl
simbolismo que su persona encierra se nos expresa en un
lenguaje que evidentemente estaba al alcance y la compren-
si6én de los fieles, un lenguaje que nos indica los modos
de relacionarse de la diosa y sus fieles, de ella y la so-
ciedad y, finalmente, entre ella y el cosmos:
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"Alabada sea la diosa, la mds temible de las diosas,
Reverénciese a la duefia de los pucblos, la mds grande
de los Igigi.

"Alabada sea Ishtar, la mis temible de las diosas,
Reverénciese a la reina de las mujeres, la mds gran-
de de los Igigi.

"Estd vestida de placer y amor,

Estd henchida de vitalidad, encanto y voluptu051dad
Ishtar estd vestida de placer y amor, -

Esté henchida de vitalidad, encanto”y voluptuosided.

"De labios es dulcé; hay vida en su boca.

A su.aparici6n el jlbilo es completo. (10)
Es gloriosa; hay velos echados sobre su cabeza.

Su cuerpo es bello; sus ojos, brillantes.

"La diosa - en ella hay consejo.

El hado de todo tiene en su mano.

A su mirada se crea la alegria,

Poder, magnificencia, la deidad protectora y el es-
piritu guardidn.

Mora, atiende a la compasién y a la amistad.

Ademds, agrado ciertamente posee.

Sea esclava, muchacha libre o madre (la) protege.

Se la invoca; entre las mujeres se menc1ona su
nombre. (20)

" {uién -~ su grandeza puede igualar?

Fuertes, exaltados, espléndidos son sus decretos.
Ishtar -- su grandeza i quién puede igualar?
Fuertes, exaltados, espléndidos son sus decretos.

Se la busca entre los dioses; extraordinaria es su
categoria

Respetada en su palabra; es suprema sobre ellos.

Ishtar entre los dioses; extraordinaria es su cate-
gorfa.

Hespetada es su palabra; es suprema sobre ellos.

Es su reina; ellos hacen continuamente que sus man
damlentos se ejecuten.

Todos se inclinan ante ella. (30)

Reciben su luz en presencia de ella.

Las mujeres y los hombres en verdad la reverencian.
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En su asamblea su palabra es potente; es dominante.
Ante Anum, su rey, ella los apoya plenamente.
Descansa en inteligencia, listeza (y) sabiduria.

Se aconsejan juntos, ella y su sefior. '

En verdad, ocupan juntos la sala del trono.
En la cdmara divina, mansidén de la alegria,
ante ellos, los dioses, ocupan sus sitios.
A sus frases ellos dirigen su atencién.

"El rey, favorito suyo, amado de sus corazones,
les ofrece magnificamente sus sacrificios puros.
Ammiditana, como puro sacrificio de sus manos,
Lleva ante ellos gruesos bueyes y gacelas.

"De Anum, su consorte, (Ishtar) se complacié en pedir
para &l '

Constante, larga vida.

Muchos afios de vida para Ammiditana

Ha concedido, Ishtar ha decidido otorgar.

"Mediante sus Ordenes ha sometido a él
Las cuatro regiones del mundo a sus pies;
Y la totalidad de los pueblos
Decidi6é sujetar a su yugo"

(85)

La interrogante que nos quedaba por dilucidar era si
Inanna/Ishtar representaba la femineidad "par Excellence”.
Pensamos que si:

Gracia y sefiorio, ternura y pasibn, amor y odio, en
canto y voluptuosidad, poder y sabiduria, seduccién e in-
teligencia...

El poema nos la retrata de cuerpo entero: es un can-
to de alabanza a La Mujer.

"Ishtar, su grandeza squién puede igualar?
Fuertes, exaltados, espléndidos son sus
decretos...."
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NOTAS

PRIMERA PARTE

CAPITULO 1: RASGOS DISTINTIVOS DE LA DIOSA IMANNA/ISHTAR

(1)

A diferencia de lo que aqui se sefiala, hay otros au
tores que opinan que esas divinidades deben consi -
derarse como diosas independientes y no manifesta -
ciones de Inanna/Ishtar. Sobre esto volveremos en
el segundo capitulo del presente trabajo.

J. BARGUA sefiala que Anunnitum "es una manifesta -
ci6bn de la Ishtar bélica venerada en Accad y Sip -
par", y, Mammetum corresponde "a una de las formas
de la divina Ishtar, una de las mimadas de Nergal™".
Cf. BARGUA,J. Historia de-las Religiones, péginas
179 y 591 respectivamentie.

Cf. JAMES,E.O. Los dioses del mundo antiguo, p.101

Idem, p. 112.
Cf. BARGUA,J.. op. cit. p. 180.

Sobre el particular es conveniente revisar lo que
seflala JACOBSEN, T. en "Mesopotamia:the cosmos as

a state" (en: The intellectual adventure of ancient
Man, cap. VY, pp. 125-207),. Ver También a CASSTRER,

E., Antropologia Filos6fica, donde hace una atinada
observacion sobre el tema.

Cf . SAURAT,D. Historia de las Religiones, cap. IV.

Cf . JAMES,E.0., op. cit. p. 358. Esclarecedor es
leer también 1o que sobre el particular sefiala
FRANKFORT,H. en Reyes y Dioses, pp. 350 ss.

Ba'al es un término semita cuyo significado es se -
fior, duefio o esposo. Este término era utilizado pa-

ra _designar a los dioses locales de la franja siro-
palestina. Segln la forma como eran adorados estos
ba‘'alim, recibian distintos nombres. Asi es como en
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contramos al dios Ba'al Melkart (Sefior de Tiro),
Ba'al-Zebub (Sefior de¢ Ekron), o, Ba'al-Aliyan (Ba'al
victorioso).

Los antiqguos habitantes de la zona posefan un pan -
te6én muy rico y sus divinidades representaban las di
versas fuerzas de la naturaleza y, en especial, de
la fecundidad.

El dios El era considerado padre de los dioses en
las religiones de los antiguos semitas, era conside-
rado el sabio, el juez, el jefe por excelencia. Res-
pecto a la lucha que se evidencia entre El y Ba'al,
U, OLDENBURG ha realizado un estudio, intitulado jus
tamente The conflict between El and Ba'al in Canaa <

nite Religion.

Allf, después de estudiar a cada una de las divinida
des y su entorno en capitulos separados, se dedica a
ver el conflicto segilin es descripto en la mitologia.
Como base del conflicto intenta apreciar si éste se
debe o no a cambios histérico-culturales o si sdlo
puede ser entendido desde el punto de vista re11g10~
SO.

Cf. Cid,C. y Riu, M. Historia de las Religiones, p.
243,

Idem, p. 212.
Id. Ibid.

Moscati,S. Antiquas civilizaciones semitas,Ap. 115.

Idem, p. 224.
Idem, p. 115-6.
Tacchi, V. (S J.) Historia de las Rellglones, p. 217

Idem, p. 217,

Moscati, op. cit. p- 59,

Cid, €. y Riu, M. op. cit. p. 236.
Idem, p. 243. |

Idem, p. 212.
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Moscati,S. op. cit. p. 115-86,
SCHMOKEL,H. Reyes y Dioses, p. 280

Moscati,S. op. cit. p. 39: alli hace mencibn a las
Crbnicas Reales de Sardandpalos (Assurbanipal).

Cf. Enciclopedia de 'la Antigliedad, vol. I, p. 85-6.
TACCHI, V. op. cit. p. 217, |

Simon, J. Historia de las Religionés, p. 88.

La descripcibén nuestra corresponde al selio cilindri
co que encontramos en PARROT, A. Sumer, p. 308, fig.
384, —_— :

Descripcidn nuestra de la figura que encontramos en

. PARROT, A. Assur, p. 76, fig. 85, referente a la Ish

tar de ArbeTas.
Cf. Enciclopedia de la Antigledad, vol. I, p. 85-6.

Tacchi, V. op. cit. p. 217,

Cid,C. y Riu,M, op. cit. 255: refiriéndose a Atarga-
tis.

Barqua, J. op. cit. p. 221. s

Id. Ibid.

Saurat, D. op. cit. cap. IV.

Parrot, A, SOmer, p. 280, fig. 346: Textual, sblo lo
§3§Sf§§§ ean@"Ebm?llas, el resto es descripcidn .

Idem, p. 282, fig. 348 y 348 b.

Jeremfas, A.Handbuch der Altorientalischen Geistekul-
tur,P. p. 178-Y.

Idem, p. 181.

Tacchi, V. op. cit. p. 217: sefiala que ese ndmero co
rresponde a la mitad del nGmero de Sin. Luego, el nG=-
mero que le corresponde al dios Sin es el 30.
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~Cf. Tablilla LBT 1604/5, en AOAT 1969, p. 138,

Cfr. Dijkstra,M. y de Moor, J.C. "Problematical Pas-
sages in the Legend of Aqhatu". En ese articulo se
hace mencidn al cardcter andrégino de la diosa 'Ana
tu- “Athtartu y presenta a esta Gltima como la doble
de la primera. Importante es destacar que las consi-
dera como a la Ishtar babilénica y la "Venus barbata
de los romanos”, p. 193-194. La revisibn de la bi-
bliografia mencionada en citas puede ser altamente

esclarecedora: J.C. de Moor, Or 37 (1568), 213. n.

l.; UF 1 (196%) 171, 177, 182, 224; Albright, loc.

cit. N, Year II, 19, n. 62, 21, n 84; Yahweh and the
Gods of Canaan, London 1968, 113; W. Helck, Betrach-
tungen zur grossen GGttin. Minchen 1971, 105f, n.135,

153. :

Cid, C. y Riu, M. op. cit. p. 212.

Simon, J. op. cit. p. 88.

Bargfla, J. op. cit. p. 590—1,_nota 206.

Idem. p. 221.

Idem. p. 172.

Cf. Enciclopedia della Antigliedad, vol. I. 85-6.

BargtGa, J. op. cit. p. 45,

Moscati, S. op. cit. 267,

Cid. C. y Riu, M. op. cit. 248,
Tacchi V., op. cit. p. 217. ,
Parrot, A. SGmer, op. cit. p. 70-73.

CAPITULO 2: LA LITERATURA ESPECIALIZADA ACERCA DE INANMA/ISHTAR

(1)
("2)
( 3)

BarglQa, J. op. cit. p. 204,
Idem, p. 590.
Idem, p. 178.
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Idem, p. 1789.

Idem, p. 167.

Cid. C. y Riu, M. op. cit. p. 212.
Idem, p. 236.

Idem, p. 243,

Id. Ibid.

Idem, p. 255-6.

Champdor, A. Babilohia, p. 158-9.
Idem, p. 159.

Idem; b, 456.

Idem, b. i60.

James, E.0. op. cit. p. 358.

Kramer, S.N. La historia comienza en SGmer, p. 74-77.

Idem, p. 228.
Idem, p. 205.

"Balbale is the technical name for a category of Su-
merian compositions, which to judge from the extent
material, are hymnals in character; the actual mean-
ing of the complex is still uncertain®. cf. Kramer,
en ANET, 2nd. ed. p. 42, nota 8.

En un ensayo corto y ameno aparecido en la Revista
Ariel N? 31, bajo el titulo "El rito del matrimonio -
sagrado", Kramer habla sobre los dioses, la sexuali-
dad y la ingerencia de éstos en el ciclo de la ferti
lidad. También se refiere a la significacién mégico-
religiosa de este rito. ,

A juicio de Kramer, la hierogamia habriase originado
en los comienzos del tercer milenio, en la ciudad de
Uruk, cuya divinidad protectora era Inanna y, el pri
mer rey que habria celebrado este rito fue Dumuzi.

Lo anterior, sin embargo, no puede precisarse docu -
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mentalmente. Es mds, afin cuando se piensa que proba-
blemente la fecha sea coincidente con "el tercer
cuarto del tercer milenio, cuando los sumerios  se
afianzaron en sentido nacional", gracias a lo cual
el evento habria adquirido connotacidn de aconteci -
miento nacional festivo, no resulta posible dar nom-
bres de reyes que hubiesen cumplido este rito en fe-
cha anterior a la del reinado de Shulgi (2095-2048).

En efecto, detalles de este rito, en su orientacidn
nacional, se conocen sblo desde la &poca de Shulgi,
fines del tercer milenio. Después de &1, cada rey se
vanaglori6é de ser el amado esposo de Inanna. cf. op.
cit. pp. 64-71.

Kramer, S.N. Revista Ariel N2 31, p. 76.

Idem, p. 64.

toscati, S. op. cit. pp. 115-6.
Id. Ibid.

Idem, p. 224.

Desgraciadamente no poscemos mayor informacifn sobre
esos documentos.

Moscati, S. op. cit. 267.
Idem, p. 18.

Id. Ibid.

Idem. p. 34.

Pirenne, J. Civilizaciones Antiguas.
idem, p. 70, nota ¢.
Simon, J. op. cit. p. &8.

Zunzunegﬂi, J. Manuai de Historia de las Religiones.

Jacobsen, T. op. cit. en nota 7 del cap.. 1.

Moscati, S. op. cit. p.
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Tapia, A. La ciudad en el Medio Oriente Antiguo, pp.
1045 118. .

Simon,J. ép. cit: p. &B.

Parrot, A. Smer, p. 378 y Assur, p. 409. ‘

. - :
cf. Boulanger, R. Pintura Egipcia y del Antiquo Orien
te, p. 168. Es conveniente destaCar que en el Diccio-
nario de esta obra no se menciona el nombre de Inanna;

En el libro de Parrot, A. Assur,”p. 410, se habla de
la "Ishtar de Arbelas, una de Tas mds célebres de Me-
sopotamia, a.causa de sus virtudes guerreras, celebra
das entre otros por Assurbanipal". -

¢f. Diccionario Enciclopédico ‘Abreviado Espasa-Calpe,
vol . TV, p. T23. ‘

Tampoco en ésta obra hay mencibén alguna de la diosa
Inanna.

cf. Diccionario de la Antigledad, vol.

Idem, vol. I, 85-6. Pese a mencionarse el nombre bajo
el cual esta divinidad se convirti6 en la esposa del
dios Anu, Ininni-Istar, este nombre no aparece en la
obra. TampoCo aparace el nombre de Inanna.

Parrot,A. Stmer, p. 378.

SEGUNDA PARTE

1)
(2)

cf. pagina )

Los Igigi son considerados como espiritus celestes
servidores, principalmente del dios Enlil (ver C8digo
de Hammurabi). Los Anunnaki son "los grandes dioses
sin nombre, convocados a las asambleas divinas. Engen
drados por Anu en las "montafias del cielo y de la tie
rra". En el poema de la creacibn -Enuma-Elish- se les
concibe tanto como dioses celestiales como dioses del
Mundo Inferior". (cf. AMNET, p. 68).
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Los kudurrus "son mojones de piedra negra, ornamenta
dos con relieves, cubiertos de inscripciones y colo ~
cados en los santiarios donde aseguraban la inviolabi
11d?d de las propiedades" (cf. Parrot, A. Samer, p.”
379

Para ejemplificar, basta con los nombres de MNabucodo-
nosor, cuyo significado es "Oh Mabu, protege Ia des -
cendencia"; Asarhadon "Assur ha dado un hermano", vy,
Sennaquerib, TEI dios Sin aumente el nGmero de los
hermanos".

La Estela de Eannatum o Estela de l10os Buitres -de
Ta que se han conservado sdlo fragmentos- es un monu
mento de 1.80 m. de alto, esculpido en calcérea, eri-
gido por Eannatum, rey de Lagash para conmemorar la
victoria sobre la ciudad de Umma.

Trabajada en registros, constituye un relato cronolé6-
gico de los hechos. Tiene dos caras, una de ellas re-
lata la accibn de los hombres, la otra, en cambio, ce
lebra la intervencidn de los d1oses que han hecho po~-
sible la victoria.

cf. p. 11.

c¢f. Dhorme, "Les religions de Babylonie et d'Assy -
rie", p. 53.

cf. Labat, Les religions du Proche Orient, p. 5, no-
ta 4. ‘

¢f. Dhorme, op. cit. p. 53.
Id. ibid., nota 10.
1d. Ibid.

La Luna es un astro que presenta fases que han sido
detectadas desde antiguo y que han hecho de ella un
astro ciclico con el que tiene intima relacibn el rit
mo de la vida. Eliade, en su Tratado General de las —
Religiones, sostiene que ya desde antes que el hombre
dominara la naturaleza, es decir, en la fase pre-agri
cola, se conocia la relacién entre la luna, la lluvia
y la vegetacidn (p. 196) y que "desde el momento en
gue se descubre la naturaleza aparece un simbolismo
que vincula entre sf a la luna, las aguas, las llu -
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vias, la fecundidad de la mujer, de los animales y de -
la vegetacién® (p. 189). ,

" Mas adelante sostendrd que cualquiera sea la relacién

que nuevas formas religiosas atribuyan al astro en re
lacién con la fertilidad, éste conservard siempre eT
atributo de "la creacifin peribdica, de la vida inago-
table" (p. 198) y en la representacién del mismo se
asociarén de una u otra forma el cuerno de bovino que
"no es sino la imagen de la luna nueva" (p. 198) y
agrega una c¢ita textual de Hentze, donde se sefiala
que "el cuerno se convirtid en simbolo lunar por su
parecido con la media luna" y agrega que "se sobren -
tiende que los dos cuernos debieron representar. el
cuarto menguante y el cuarto creciente, es decir, 1@
evolucibn total del astro" (p. 198).

Los cuerpos celestes que comprenden la triada astral
mesopotdmica comparten una caracterist1ca comin: pe-.
riodos de invisibilidad. .

En efecto, la luna hace su aparicibén y desaparicion
diaria, en forma cambiante, ya que, merced a sus fa-
ses crece y decrece en el firmamento y por ello, la
vision que de ella se tiene es la de una figura reno
vada. Ademds del perfodo de invisibilidad diario, pre
senta uno mds prolongado: durante tres dias del mes
no hay luna en el firmamento estrellado: la luna mue-
re, pero su muerte no es definitiva, ya que a su muer
te le sigue siempre un periodo de renacimiento que co
mienza con la luna nueva. Y es ese retorno eterno @&
su-forma inicial la que lo convierte en el astro de
los ritmos, de los cxclos de la vida (c¢f Eliade, op.
cit. p. 188).

El sol, en cambio, "atraviesa todas las noches el rei
no de la muerte y reaparece al dfia siguiente, eterno,
eternamente igual a si mismo....

"La puesta de sol no se considera una muerte {(como
los tres dias de la luna) sino la bajada del astro. a
las regiones inferiores, al reino de los muertos. A
diferencia de la luna, el sol tiene el privilegio de
poder atravesar el infierno sin morir. Pero su paso
predestinado por las regiones inferiores no deja por
ello de conferirle prerrogativas y rasgos funerarios"
(Eliade, op. cit. p. 168).

Sobre el particular, en relacibn a Venus, se habla
mds adelante. \



(14)

(15)
(16)
(17)

(18)
(19)
(20)
(21)

(22)
(23)
(24)

(25)

(26)

118.

cf. Relato sumerio del diluvio, lfnea 14%. En Prit-
chard, op. cit. p. 34.

¢f. Kramer; La historia comienza en Sdmer, bo 205,

cf. p. 88, fiota 19.

cf. Kramer) "El rito del matrimonio sagrado", op.
cit. p. 66.

Idem.

Kramer, La historia..., op. cit. p. 77.

Idem, p. 263 $Ss -

En 1ineas generales vemos que, en ambos relatos, "ina
nna/lshtar ofrece su. amor a Gilgamesh & intenta sedu=
C1rlo coh regalos. Gilgamesh rechaza el :o6frecimiento.

b Anu consierte de mal grado & erviar el Toro Ce
1este a Uruk, el monstruo devasta la ciudad y a con=
tinuacién lo matan". Kramer, La historia... p. 263ss.

En los detalles es donde ambas versiones difieren pro
fundamente: "los regalos que Inanna ofrece son dife «
rentes, la alocuciédn de Gilgamesh al rechazar las pro-
posiciones recibidas es mds larga en la versidn semi-
ta en la que, ademés, hay una serie de alusiones "eru
ditas a la mitologia y a los proverblos babilénicos"
(Kramer, op. cit. 263ss). »

c¢f. Pritchard, La sabidurfa del antiguo Oriente, p. 62

cf. Kramer, "Matrimonio sagrado" en op. cit. p. 69.

cf. Labat, op. cit. p. 245: en esta segunda parte de
la 42 tablilla de la Exaltacidn de Ishtar, el dios
Enlil es quien ensalza a Ta diosa y canta a sus virtu
des guerreras y la invita a reinar junto a &1, en ca-
lidad de "Diosa reina de MNippur". :

Traduccién de J. Moreno, mimeografiada, ﬁepartamento<-
de Historia, Facultad de Ciencias Humanas, Universi -
dad de Chile, 1974, - :

¢f. Pritchard, op. cit. p. 97.
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Hay que tener presente que los obsequios que la dio
sa ofrece a Gilgamesh, en la versi6n sumeria difie~
ren de los mencionados en la epopeya semita (Kramer,
HCS, 263ss).

Kramer, HCS, p. 263ss.
Dhorme, op. cit. p. 142,

Idem, p. 165.

Traduccibn de J. Moreno, Enuma Elish, tablilla II.
Departaménto de Historia A

cf. Pirenne, op. cit. p. 69-70.

El Poema. de AgonthaJa 0 _Agoushaga, dedicado a la glo
ria~de Ishtar guerrera es uno de los documentos mas
antiguos que han llegado hasta nuestros dfias.

El pdema sipone una evocacibn poética del e&fuerzo

del sintrétismo religioso intentado en época de Ham-
murabi para armoninar el pantebn de una sociedad emi
nentemente compuesta" (Labat, op. cit. p. 229) -

Una amplia expllcac16n del significado de este "Ma -~
trimonio Sagrado" se encuentra en la p.96 nota 20.

Dhorme, op. cit. p. 146.
cf. ANET p. 333, 1. 325.

Los "me" son decretos, normas, donde se encuentra es
crito el destino de los hombres, la armonia del mun<
do. La pérdida de estas tablillas de la c1v111zac16n
sumirian al mundo en la confusidn.

Mayor informaci6én sobre el particular en Moreno,d.
El Pensamiento histérico antes de los griegos, an
fe0logia vy VYida Zc.

Labat, op. cit° p. 242,

c¢f. Yamauchi, E. M. "Cultic Prostitution: A case
study in cultural diffusion", ACAT 22. Allf, ademés
de referirse al término "ishtaritu" aparecen otros
nombres relacionados con prostitutas sagradas, entre
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ellos, el término sumerio NU.GIG.ANNA, "la hierédula
de An" nombre que se le da a Inanna en la Plegaria
de Enkeduanna.

Para ambas citas textuales del documento, cf. Prit-
chard, op. cit. p. 51, tablilla IV ! 13, vy, p. 55,
tablilla II (Babilonia antiguo, 11 28232,

cf. pp. 22-3, y, 35.

Pritchard, op. cit. pp. 56-9, tablilla II: vi.
Kramer, HCS, p. 201.

Idem, p. 200ss.

Id. ibid.

?orgno, J. Los suefios en el Antiguo Oriente (ms.)
cf. p. 36.

Efectivamente esta particula caracteristica la encon-

tramos presente no s6lo en el nombre de los dioses im
portantes sino también de divinidades inferiores.

Como ejemplos podemos citar a anglrshu, una divini -
dad de la fertilidad, adorada én la ciudad de Lagash,
a MNinurta, el dios de la guerra y a Ninguizzida, el
dios personal de Gudea, famoso ensi ~de la c1udad de
Lagash.

cf. Descenso de Ishtar, en Pritchard, op. cit. p. 98,
y en Ta Traduccidn de J. Moreno del Descenso de Inan»
na, Gltima péagina.

cf. Eliade, Tratado general de las religiones, Yol.
IT, p. 200,

Eliade, op. cit. p. 209, sefiala que "las pareJas divi
nas (del tipo de Bel, Belit, etc.) son, las mas de ™
las veces, invenciones tardias o formulac1ones imper-
fectas de la androginia primordial, caracteristica de
toda divinidad".

Moreno, J. Los suefios, op. cit. (ms.) p. 13.
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(57)
(58)
(59)
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(62)

(63)
(64)
(65)

(66)
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Mdfeno, Jo La Educacion en el Medio Oriente Antiguo,
(ms.) p.3 s,

Whipple, F. Orbiting the Sun, p. 1.

Idem, p. 182.

Kopal, Z. The realm of the terrestrial planets, p.
173. .

Yoreno, J. Los suefios... op. cit. p. 3.

Taton, Historia general de las ciencias, p. 96.
Id. 1bid. |
Idem, p. 97.

Ver Jeremias, Handbuch der Altorientalischen Geiste -
kultur, capitulo dedicado a colores y metales relacio
nados con los planetas. ,

Para quienes deseen mayor informacidn sobre el compor
tamiento del planeta Venus,diremos que este planeta”
se demora 243 dias terrestres en girar sobre su pro-
pio eje, asimismo, el dia venusino es de 116.8 dias
terrestres. El planeta pasa, cada 5 dias venusinos
solares en transito, es decir, entre la tierra y el
sol, fenb6meno que rara vez puede ser visto por el hom
bre. Calculado en dias solares terrestres, el fenéme-
no acontece cada 584 dias,ciclo de Venus.

cf. Labat, op. cit. p. 242ss.
Idem, p. 250ss.

La primera estrofa del relato sumerio del Descenso de
Inanna menciona los siete templos que abandona en Ca-
da una de sus siete ciudades para llegar al mundo in-
ferior. Ellos fueron: el E.anna en Erek; el E.mush Ka
lanma, en Badtibira; el Giguna, en Zabalam; el E.sa-
rra en Adab; el Beretrisgarra en Nippur; el Hursag
Kalanma, en Kish y, el E.ulmash, en Agade.

cf. ANET, p. 52.

cf. Calisto/Tapia, Etana, p. 4.



(68)
(69)

(70)

(71)
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Idem.

Contenau, en la Vida Cotidiana en Asiria y Babilonia,
sefiala que Etana estaba deseoso de "facilitar el par-
to a su mujer (y) se dirige a Shamash para obtener la
“piedra del parto” gque hay en el cinturdn de Ishtar,
Etana sube con el &guila al cielo "donde podrd pedir
a Ishtar el deseado talismin de parto... el vuelo co-
mienza. Pero la morada de Ishtar més allé que el cie-

1o de Anu, resulta 1nacce31ble",f

En p&ginas anteriores (206) el autor sostiene que el
cinturén de Ishtar "estd compuesto con piedras de par
to". Al respecto, no hemos encontrado una corrobora =
cibn iconografica del hecho, aunque la traduccibn vy

acepcidn del término es correcta.

En realidad, la razén por la que Inanna desciende al
Mundo Inferior es desconocida. Al respecto, en ANET,
p. 52, nota 1 se sefiala textualmente que:

"Aqui ha sido universalmente asumido que Inanna descien
de al mundo inferior con el prop6sito de salvar a Dumu
zi (i.e. Tammuz), quien supuestamente habrfa sido lle<T
vado alli contra su voluntad. Como puede verse, por la
nota 6, sin embargo, esta asuncibn es totalmente errd
nea; la razén por la que Inanna descxende a la tierra
sin regreso permanece desconocxda"

Nuevamente vemos aqui una d1ferenc1a de ambas versio -
nes. Mientras que en la versifn semita ella recupera
progresivamente y en orden inverso los atuendos que

- perdib.

(72)
(73)

El relato sumerio, en cambio, s6lo hace alusién al ce-
tro y a un arma en su cintura. Este Gltimo elemento no
estaba registrado entre las cosas que fue entregando
al traspasar cada una de las puertas.

Ver nota 12.

Jeremias (op. cit.) sostiene que ya nadie discute acer
ca del origen babilénico del zodiaco. La interrogante™
es en qué fecha se habria ordenado y de qué forma lle-
g6 a su actual forma que nos permite hablar del zodia-
co con sus doce signos, del mismo modo como lo conoce-
mos el dia de hoy.
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(80)

(81)

(82)
(83)
(84)
(85)

123.

Neugebauer, Astronomical cuneiform texts, pp. 40035;

Dhorme, op. cit. p. 80-81.
Labat, op. cit. p. 62, nota 1.
cf. p. 11, |

¢f. Contenau, op. cit. p. 252-3.

En Mesopotamia lo encontramos especificamente en el
Descenso de Inanna: 7 puertas; la Epopeya de Lugal -
banda: quien era el 8% de 7 héroes; Ia Apropiacion
de las tablillas divinas: donde Inanna debe soriear
siete paradas antes de llegaT'a Uruk. El nGmero 3 es
t§ presente en la Leyenda Enlil y Ninlil, en la divl
sién del mundo ¢telestial en .tres franjas, una para
tada uno de los dioses de la trfifada cbsmica, en la

triada dstral, etc.

Se dice que el planeta tlere cudtro fases al igual
que la luna. Sin embargd, es posible distinguir; a
simple vista, hasta 6 fases: ver el estudio fotogrd-
fico de Slipher, que nosotros incluimos en las lami
nas. o ' '

Kramer, "Love, hate and fear: Psychological aspetts
of Sumerian culture", nota 1.

Eliade, op. cit. p. 241,
Idem, p. 242.

Idem, p. 76.

Pritchard, op. cit. p. 274.

- -
- . s war s
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LISTADO DE ILUSTRACIONES

Diosa Ninhursag

‘Ta madre tierra Ninhursag, fuente de toda vi

da. Kramer, La cuna de la civilizacién,1007

Diosa Inannna
Inanna, diosa del amor y de la guerra Kra-
mer, op. cit., 101. ,

Diosa Ishtar
Mari. Pintura Mural. Escena de Sacrificio,
12 registro. Parrot, SGmer, 282; fig. 348a.

Diosa Anahit

Tara posterior de la moneda de Bahram II
276-293 dec.) Porada, Antiguo Iré&n,210; fig.
105. «

Diosa canaanea

Qadesh. Relieve egipcio. Diosa canaanita en
tre los dioses Min y Reshef. Patai, Hebrew
Goddess, 87; fig. 25.

Diosa Shausga -Ishtar

Yazilikaya. EI santuario. Cdmara A. Detalle
del cortejo de los dioses. Shausga-Ishtar,
diosa del amor y de la guerra. (1250-1220
aec). Bittel, Los hititas, 206, fig. 235.

Diosa Hebat

Yazilikaya. El santuario. Cdmara A. Detalle
del cortejo de los dioses. Hebat ante su con
;ggte Teshub. Bittel, op. cit. p. 209, fig.

Diosa Ashera .
Tel Erari (Israel). Cabeza de la diosa Ashe-
ra. Edad del Hierro II. Patai, op. cit., 67;
fig. 3. ‘

Representacifn del dios El

Keel, Die Welt der Altoreintalischen Bild -
symbollk und das Altes Testament 186, fTig.
283.
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Dios Ba‘'al

Ugarit. Estela del dios Ba'al armado con una
lanza. Parrot, Los Fenicios,p. 81, fig. 80.

Dios Hadad
TT dios Hadad con la lanza en la mano (51g10
VIII aec). Parrot, Orient Ancien, 186.

Dios Assur (Ashur)

Assur. EIl dios Assur dentro del aura. Parrot.
Assur, p.227,fig. 282,

Dios Utu : i
Dios sol, Utu, dios de la justicia. Kramer,
op. ¢cit., 100.

Dios Enki
Senor de las aguas y la sabidurifa. Kramer,
op. cit., 100. : :

Dios Teshub

Til Barsib (Tell Ahsmar) El dios Teshub (fi-
nes del 29 milenio, comienzos del 12 aec).
Parrot, Assur, p.77,fig. 87. )

Dios Shamash
Susa. Codigo de Hammurabi (Detalle), siglo
XVIII aec. Arterama volumen I, 112.

Diosa Astarté S S
Pendiente de oro de Ras Shamra, Siria, con
relieve de la fiqura de Astarté parada sobre
un ledn (siglo XV aec). Patai, op. cit., 77,
fig. 15.

Diosa 'Anat S
Diosa Anath (estela de p1edra) Casutto, The
Goddes Anath, s/n. .

Diosa Ishtar :
Cilindro. Detalle. Escena de sacrificio:. ade
racién de la diosa Ishtar (comienzos del 192~
milenio). Parrot, Assur, 161, fig. 203.

Diosa Ishtar L
Mlari. Pintura Mural. Escena de la investidu-

“ra real del rey de Mari (siglo XVIII aec).

Parrot, Sdmer, 278; fig. 346.
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Fig. 23;
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Fig. 26:

Fig. 27:

Fig. 28:

Fig. 29:-'
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Ishta? de Arbelas

TIT Barsib (Tell Ashmar) Ishtar de Arbelas
Siglo VIII aec), Parrot, Assur,76, fig. 85.

Mujer amamantando

Parrot, Stmer, 295; fig. 240.

Diosa-Madre

TeTT HaTaf. Figura de diosa-madre’ (52-49 mi
lenio aec). Parrot, SGmer, 48; fig. 64.

Diosa Inanna _

ReTieve rupestre de Anubanini en Sar-i Pul

é51glos XIX-XX aec). Porada, op. cit., 38;
ig. 1.

(a) y (b) Santuario de la diosa Inanna. Ci-

- lindro (Detalle). Kramer, op. cit.; y Parrot,

Assur, 217; fig. 268.

Estrella de ocho puntas y'emblema de Ishtar
rarrot, Sumer, 15Z; T1g. £30.

(a) Simbolo terminado en estrella (Parrot,
Smer, 192; fig. 268 Detalle de Escena
de adorac16n

(b) estrella de ocho puntas. Detalle del ku

durru de Melishipak. cf. ref. fig. 33.

(c) estrella de ocho puntas:'cilindro (Deta

1le). Parrot, SGmer, 193; fig. 242.

(d) estrella de ocho puntas, Parrot, op.
cit. 192; fig. 235. ‘

Haz de gavillas ‘ : '
Kramer, op. cit., 100: Detalle del grabado .

- de la diosa.

Diosa Isis

Detalle del sarc6fago de Hatshepsut. Isis co
locada sobre el signo de oro que conserva
eternamente la vida divina. Daumas, La ci -
vilisation de 1'Egypte pharaonique, fig.202.
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-Diosa.Hathor
Hathor. tTumba de Horemheb (Detalle). Valle

de los Reyes. Dinastfa XVIII (H.1340 aec).
Historia del Arte Salvat, tomo I, 25.

Vaso ritual de alabastro
(esquema del dibujo grabado del vaso ritual.
Epoca de Uruk. Keel, op.cit., 51; fig. 62.

Divinidad femenina
Ugarit. Divinidad entre dos rebecos (siglo
XIV aec). Parrot, Los Fenlcios, 83 fig. 84.

Kudurru de Melishipak : i
Representacion simbdTlica de algunas d1v1n1da
desc Historia del Arte Salvat, vol. I.

Carta estelar babilbnica del 2200 aecC.

Der Babylinische Fixsternhimmel um 2200 v.
Chr. Nach E.F. Weidner; Jeremfas, Handbuch
der Altorientalischen. Geistekultur.

Tablilla cuneiforme (n? K 160 de la colec -
cién del British Museum) con una efeméride
del planeta Venus, compilada durante el rei
nado de Ammizaduga (1646-1625 aec), 102 rey
de la dinastfa amorrea y sucesor del gran
legislador Hammurabi. Kopal, The realm of
terrestrial planets, 174; fig. 49.

Las fases de Venus relativas a la tierra.
¥nipple, OrbDiting -the sun, /7; 71g. 4.

Fotografias monocromdticas de Venus.

STipher, A photographic study of the brigh-
ter plane¥s, Plate VI WMonochromatic photo-
graphs of Venus in ten separates regions of

the spectrum from 3650 a 12000.

Constelaciones relacionadas con Venus
Gran carta estelar del grupo >1dharta, apro
bado por la Asociacidén Chilena de. Astrono -

mia y Aerondutica, ACHAYA.

Gran carta estelar del grupo Sidharta
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