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INTRODUCCION

1 E1 Tema

La eleccifin de la literatura griega, para los efectos de un es
tudio comparativo con la literaturs biblica, no fue el resultado de
un acto deliberado, sino, mAs bien, una decisifn adoptada merced a un
impulsn. Confrontar la literatura biblica con la mesopotémica, asiria;
cananea o con la egipcia me parecif més obvio y léoico. En cambio, as
tablecer algﬁn tipn de paralelo con la antigua litceratura de Grecia,
tuvo el acicate de lo inesperado y fue ésto, justamente, lo gue me =

insth a este estudio,

El préximo paso a seguir, es decir, la eleccifin de alguno de
los libros de la Biblia gque me permitiera realizar esta confronta =

cidn, significh una labor més compleja.

Despubs de ahocarme a la lectura de algunos.textos biblicos,
como Gfnesis, Exodo, Jueces y los libros de Samuel, llegué a la con -
clusifn de que entre los libros gue ofrecfan mhs posibilidades de com
paracifin con la obra homérica estaban los Libros de Samuel, En efec -
to, una primera lectura de la Ilfiada, gque elegf por ser considerado
el noema més antiguo, me permitif constatar inmediatamente ciertas se
mejanzas con determinados capfitulos de los Libros de S5amuel, Estas, a
su vez, me llevaron a cotejar las figuras de Aquiles y de David, ésta

(iltima tan destacada en este texto biblico.
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2, M&toda. Seme janzas y diferencias

Fue as{, pues, comoc mi primer contacto con ambas literaturas me
permiti6 establecer, en primera instancid, las semejanzas, para llegar
luego, mediante un estudio mAs profundo a constatar las grandes diferen-

gias gue existen entre ambess obras literarias,

3. David y Aguiles. Fundamentos de esta eleccifn

Ahora bien, Zqué fundementos existen para poder considerar am=

bas obras como comparables?,

a) Erunnlugia: como primera razén es posible aduecir una cierta proximie
dad cronolfgica, VYa sea parque los hechos relatados en ambog textos aca
ecizron en fechas mAs o mengs cercanas, o porque ambos fueron puestos

por escrito en fpocas que se aproximan bastante,

Los Libros de Samuel, gque pertenecen & los llamados libros his-
thricos de la Biblia, relatan, entre otros muchos hechos, la vida de Da-
vid, 5Se supone que éste nacib alrededor del afioc 1050 a,C,., en Belén,
tierra de Canaén, murif hacia el afic 970 a.C,., Estos hechos quedan, as{
insertos en los comienzos de la Edad del Hierro,

La Iliada, poema épico dedicado a la guerra de Troya, relata el
atague a Ili6n por los Aqueos a Argivos. Segln la cronologifa estableci-
da, la Guerra de Troya habria ocurrido alrededor del afio 1184-1200 a,C.,
durante el periodo que los helenos llamaron Edad de los Hfroes, Este pe
rfodo comprenderia cuatro gemeraciones de honor y de gloria,

Una tradicifn oriental, probablemante de origen iranio, habfa
establecido que el hombre debi$ atravesar custro edades, cada una simbo-
lizada por un metal, siguiendo un orden descendente: el ora, la plata,
el bronece y el hierrn, Entre los griegos, el mito de la divisifin en eda
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des metflicas, gue se encuentra por vez primera en “Los trabajos y los
dias’ de Hesiodo, conoce un nuevo elemento: Entre la edad de br”"ﬁfs¥1nta
la de hierro, incluye una quinta @poca, creando as{ una tradicibnvde la
oriental, CEsto sucedif asi{ en la &poca en gue llegh a Grecia el mito o-
riental, los helenos ya habian fijado en la historia de su.pasado una e-
dad gue llamaron de "héroes", Es en esa &poca, justamente, cuando se deg
sarrollan todos los hechos que relata la Il{ada,

Los libros histéricos de la Biblie sn su estado actual datan
del afio 550 a,C.. L&s "biografias" de SaQl y David estfn entre las par-
tes mfs antiguas de los Libros de Samuel y remontan hasta el afio 950 a.C.
m&s o menos,

En efecto, en vida de David o muy poco tiempo despufs de su .
muerte €1 inspird a uno de los escribas de su corte o de la corte de Se-
lombn, su hijo, una naraccibn viva, escrita en un estilo de una notable
purezé. Este excelente historiador anfinimo nos ha dejado su obra desde
2 3am 9-20 y que se continfia en 1 Rey 1-2,

Ademés de este importante fragmento, la Biblia ha conservado
gran cantidad de otras tradiciones relativas a David donde se puede re-
conocer dos corrientes principales, La mAs antigua, formada de la reco-
pilacibn de las historias de David que circulaban en el reino de Judb,
La ptra est® compuesta de las narraciones provenientes del Norte, Todas
fueron reunidas bastante temprano, posiblemente durante sl reinado de
Ezequias, »

A estos relatos populares sobre los orfgenes de David, se agre=-
garon los "midrashim® de origen m#&s sabio, tal como el pasaje de la un-
cifbn secreta de David por Samuel (1 Sam 16: 1-13), £l gesto de Samuel
gra una garant{a de legitimidad: Si David habfa tomado el poder es por
que Jahveh lo habia querido.
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Ciertamente estos esegritores al crear su abrébhan entendido ha-
cer historia en el sentido estricto y técnico que le damos hoy en dia,.
Es as{ como los autores de los Libros de Samuel no privaronm a la figura
del rey David de un cierto resplandor propioc de la epopeya Epica o de
las anfcdotas populares y que se acerca tanto a las hegiograff{ss como a
las canciones de gesta,

La Guerra de Troya, por su parte, es puesta por escrito alrede-
dor del afio 800 a.C., seglin algunos estudiosos, Se piensa que su autor
es Homero, aunque &sto es discutido, ya que alin hay guienes opinan que
sus autares fueron muchos,., Esta obra constituye 1 comienzo de la lite-
ratura griega y es el poema més antiguo, y se estima que la Odises es
posterior a ella, Los eruditos modernos piensan que seguramente la I=
lfada y probablemente también la Odisees, no fueron compuestas, en la Gre
cia continental, sino en una de las islas del mar Egeo, 0 quizhs mis le-
jos aﬁn, hacia Oriente, en la peninsula del Asia Menor (actualmente Tur-

qufa); ereen gue fueron escritas entre los afios 750 y 650 a.C,

Homero no era exclusivamente poeta, era un narrador de mitos y
leyendas, Desde luego, el proceso de formacifin de mitos habfa comenze-
do entre los griegos muchos siglos antes; y progresf continuamente, siem
nre por la palabra hablada y cersmonialmente,

El origen de la epopeya debe ser buscado en loe mé& antiguos
cantos heroicos que celebraban las luchas y los hechos de los héroes,
L.a Il1fada tomb sus materiales de las canciones y tradiciones de este g€
nero, La Ilfada recoge, en una unidad ideal indisoluple, la imagen tra-
dicional de los antiguos héroes, transmitida por las sagas y las tradicig

nes vivas de las aristocracia de su tiempao,

Contribuye, ademés, a comprender este intercambio cultural ens

tre los afios 1800 y 1200 a.C., se desarrolla la primera Koiné, es decir,
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una cultura comln en 2l Levante.

b) Posible influencia egea en la tierra de Canafn: existe, también, la

posibilidad de que ls invasidn del pueblo Filisteo hubiese aportado cier
tas costumbres egeas entre los hebreos de la Epoca de David.

Se cree que alrededor del afic 1100 a.l., la tradicional invasibn
de los Dorios en la Grecia o una grande y extraordinariamente extensa se
quis, impulsf un movimiento migratorio que hizo huir a los Agueos hacia
el Norte del Asia Menor, Probablemente bajo la misma presifn, los pues
blos del mar Egeo, los Pelastis o Filisteos, Zachalas, Guashashas, inva-
den Egipto y las costas de Palestina estableciéndose definitivamente en
estas tierras mhs o menos en el mismo tiempo gue los hebreos se infiltra

ban por el Sur y por el Este.

En tiempos de David, los Filisteos, instalados en gruesc en la
zona costera sur, en la hoy llamada Faja de Gaza, aparecen fuertemente.
organizados en una confederacifn de cinco ciudades principales: Asdod,
Ascalon, Gat, Gaza y Ekron, Adonaben a Dagén, antiguo dios venerado en
Mari, en la Mesopsotamia Superior, pero practicaban también el culto a la
diosa de los cretenses, No son circuncisos, ni hablan una lengua semfti
ca, £l nombre de sus reyes los acerca més al gue los griegos le daban a
los suyos, Los egipcios los representaban con sus cuerpos grélciles, na-
riz griega, labios delgados gue contrastaban con los rasgos sem{ticos,

Las vestimentas y peinados los identifican con los guerreros egeos,

Por una parte la accifin de este pueblo sobre los hebreos, 9 por
otra, el misma David gue entra por un tiempo a su organizacibn, hacen e-
vidente la mutua corriente de influehcia que pudieron existir entre am-
bos pueblos,

DaVié, huyendo de Salll, gque lo persigue inguiete por su éxito,
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decide pedir proteccibfn al rey Akis de Gat, No gquedéndole otra alterna-
tiva resuelve permanecer en el Oeste y se entiende provisaoriamente con
los Filisteos, esperando la ocasifin propicia para regresar a su tierrs

1 Sam 21: 11-16; 27: 1-28: 23 29.

Es probable que esta convivencia de David con el pueblo filisteo
haya significado para &1 un aprndizaje de sus costumbres, Es posible,
también que €1 haya asimilado algo de su lengua, del arte militar, tan
diatinto del posefdo en ese entonces por los hebreos, Es un hecho que,
con. la invasifin de los filisteos, el pueblo judfo adopta el carro de que
rra, la espada de hierro, la ciencia de la lucha cuerpo a cuerpo y hasta

el sitiar el lugar que se desea tomar. (Cfr, 1 S. 13: 19-23).

Los Filisteos aparecen como portadores de una civilizacifn refi

nada y diferente de la de los hebreos.

Con la invasifin de los dorios la civilizacibn aguea no desapare
ce completamente: es justamente en este periodo cuando se empiezan a
gestar las epopeyas que desembocarén en las obras homéricas; estos mi-

tos sobreviven, alin, en la época de los trégicos de Atenas,

En la misma &poce se comienzan a redactar las primeras narracig

nes de los Libros de Samuel gque hablan de David y de Safil como héroes, =

{Palestina y Grecia! {(Qué mundos extrafiosf dice Jean Steinmann,
donde los (Onicos lazas son las rutas fenicias, S5in embargo, gracias a
la fusifn entre invasores y autdctonos, nuevas civilizaciones nacerén y

ofrecerén no pocos aspectos en comfin,

c) Orpganizacifin socio-po}ftica., Una tercera razbn que justificarfa es-

te estudié, la constituye la organizacifin socio-polfitica semejante que
existfa en ambos pueblos en la época en que David era el centro de los

relatos, y en la época de la epopeya griega,
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Tanto en Grecia como en Palestina la estructura social era pri-
mitiva y elemental, 5u organizacibn se limitaba a ls exisiencia de pe-

guefias unidades autfnomas, sutocentrados,

En Grecia, el cerfcter montafioso del pais condiciona el even-
tusl surgimiento de cientos de peguefios poblados autfnomos, diseminados
spbre la mayor parte de las tierras, Los hebreos, por su parte, vivian
alin bajo un sistema tribal en una Palestina gque debian compartir con las
ciudades cananeas, Al igual gue los egueos £stas no conocian un gobier-
na central sino gue cada grupo era gobernado por un reyezuelo, En ambos
nucblos, la poblaci6n repartida en pequefias aglomeraciones de casas, el
i gikms? entre los agueons, la "beth" israelita, v.se dedipaban.principal-
mente al nastoreo y a la agricultura, E1 griego, sin embargo, tanto geo
gr&ficamente como econbfmicamente se transforma en un pueblo de marinos

en tanto el pueblo de Israel es cantinental,

El sistema gque imperaba entre ambos era agquél propio a todas
las civilizaciones en su origen, tanto las griegas como cualguiera otra

en su estado primitivo,

Jean Steinmann en su libro "David -Rpl dilsraBl" dice gue la o
corte de Salll se parecia mls a la corte de Ulises en Itaca que a la de

Salombn un siglo més tarde.

La actividad principal de la comunidad era la guerra, en parti-
cular la defensiva, Los trémites usuales de paz eran en su mayor parte
efectuados por los canales entrecruzados del foikos”, el parentesco y la
clase. La Iliada nos muestrz el absoluto predominio del estado de gue-
rra, tal como debid ser en el tiempo de las grandes emigraciones de las
estirpes griegas. &1 griego, es precisc dejarlo en claro, no pretendia,

en esa fpoea, sino consolidar el Yoikos",
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En Palestina, cuando aparece David, el joven pueblo de Israel
no tiene sino posibilidades todavia informes y dispersas, £s €1 guien
va a organizar una nacibn, la dotard de una capital religiosa y politi-
ca. Gon &1 la época nbmada se cierra definitivamente. Se aprecia agui
una diferencia con la oposicibn de los griegos, David encamina a este
pueble hacia un estado mon&rguico, en cambio esto no sucedz entre los ar

givos,
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I PARTE LAS SEMEJANZAS

Como ya se mencionaba en la introduccifn, os posible establecer
a simple vista ciertas semejanzas, pero éstas van @ aparecer silo a ni-
vel estructural, &£n efecto, muchas de las situaciones o motivos que se
ohservan en la Iliada nos llevan a recordar pasajes ya vistos en los Li-
bros de Samuel., En cuanto al lenguaje, el proceso no fue 21 mismo, sino
mhs bien a la inversa, Al releer los textos biblicos nos vienen a la me
moria ciertas expresiones aparecidas en la Iliada o una cierts afinidad
en algunas descripciones, 5in embargo, es preciso afiadir que estas seme

janzas en el lenguaje son infimas.,

1. LENGUARJE

Dificil es poder establecer un paralelo en lo gue se refiere al
lenguaje, respecto de estos textos, pero los casos que se manifiesten lg

gran impactar.

En el 2 Sam, 2: 18, el relato de la batalla de Gababn dice:

17. 7"Hubo aguel dia una batalla durisima y Abner y los hombres de Is-
ragl fueron derrotados por los veteranos de David.,?

18. Estaban 21l los tres hijos de Sarvia: Joab, Abisas vy Asahel; era
Asahel ligero de pies como un corzao montés®,

£s clara la similitud en esie pasaje con el eplteto wusado por
Homero para calificar constantemente = través de toda su obra, al valien
te Aguiles, Ejemplo en la Rapsodia XVI-Patroclea: *,..el Pelida, lige--

ro de pies, habia renunciado a su colera¥, Tambifin en la Rap. XXII, IX,
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XUIII; y en general a través de todo =1 poema,

£s més justo, guizés, hablar de difercncias en cuanto al lengua
je descriptivo que a similitudes, sin embarpo estas (ltimas existen. Es:
ta claro que el escritor biblico no puso el énfasis en la descripcifn fi
sica de sus héroes, pero cuando lo hace se preocupa de gub el protagonig
ta eludido pertenezca a una cultura distinta del héroe hebreo, Es asi
comg cuando describe a Goliat en el momento del desafic al ejército de
Israel, ( 2 Sam 2: 12-24, 17-24), su estilo resulta muy cercano al emplea

do por Homero cuando describe a Patroclo en 1z Rapsodia VI,

£n cuanto a la descripcifn de la batalla misma, el relato bibli

co es escueto, no entra en detalles., Cjemplo 1 Sam L:2,

iSe pusieron los filisteos en orden de batalla contra Israel;
se librf un gran combate y fue batido Israel por los Tilisteos, muriendo

en las fila&, en campo ablierto, cerca de cuatro mil hombres?,

En estas pocas lineas el escritor biblico ha relatado una bata-
lla gue para Homero habria significado a lo menos una pégina, plena de

detalles,

Otro ejemplo demostrativo de este estila tan propio del escriba
de la Biblia es 1 Sam %: 10,

"Trabaron batalla los fillisteos., Israel fue batido y cada cual
huyf a sus tiendas; la mortandad fue muy grande, cayendo de Israel trein

ta mil infantes".

ta Onica caracteristica gue acercaria a ambos autores seria el

afén de exaggerar el nlmeroc de hombres gque entraba en batalla o moria.
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Gopliat de Gat o en aguella cotra en que participan comg adversarios el
pueblo de Jud&é y de Israel, en todo caso, ya no se trata en ellas de ese

estilo escusto, sino mis bien, proximo al de Homerg.

2. SITUACTONES

En lo gue se refiere a igualdad de situaciones, éstas se presen
tan con bastante frecuencia. Es asi coma, tanto Aguiles, hfroe homérico
como David, héroe biblico se ven enfrentados en la vida a situaciones i-

dénticas,

a) Ambos exteriorizan cu dolor ante la muerte de un ser guerido de manes
ra semejante. Aquiles ha perdido a su entrafiable amigo Patroclo, David
ha perdido a Jonatén a guisn lo unia una hermosa amistad, La situacidn
se presenta tan asombrosamente igual en ambas obras literarias, que en

las dos hay un emisarioc que llega a anuncias la triste nusva,

2 Sam 1: 2,

“pl tercer dia 1llegb el campamento de los hombres de Sal, con
los vestidos rotos y cublerta de polvo su cabeza; ol llegar donde David
cay(i en tierra y se postro®, :

Ran, XUIII - Fabricacifn de Armas

H

Teu.: 1llenf el hijo del ilustre Néstor (Antiloco) y derramarito
ardicntes l4grimas diole la triste noticia, Adi dijo; vy negra nuhe de
nesar envolvid a Aguiles, E1 herce cagif ceniza con ambas manns, derra
mble sobre su cabeza, efel el gracioso restro y la negra ceniza mandf
la divina tGnica; despufs se tendid en =l polvo, ocupando un gren espa-
cio y con las manos se arrancabs los cabellos,..”

2 Sam 1: 11,

“Tomando David sus vestidos los desgarrfH y los mismo hicieran
los hombres que estaban con 81, G5e lamentaraon los hombres gue estahan o
can £l y lloraron y ayunaron hasta la noche por 5a6l y por su hijo Jo-
natln. ..
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Respecto al ayuno de Agulles, también tenemos conocimiento de
en la Rapsodia XIX Renunciamiento de la Cblera Habla Zeus y dice:
... los demés se fusron a comer y €l sigue en ayunas y sin probar boca-

do?,

Finalmente, podemos agregar gue en ambos héroes se manifiesta,
aunque de manera diversa, una culminacién de este sentimiento de dolor,
En David ésta consiste en una elegfa por Safl y Jonatén; Aquiles celebra
los Juegos en honor de Patroclo (Rap, XXIII), Ambos expresan asi su (l-

timo homenaje a su ser querido.

En esta demostracifin de pesar se manifiesta no sHlo una identi-
dad de situacifn sino ademfs de motivo, Tanto Aguiles comn David se han
visto movidos por un mismo dolor y reaccionan de igual manera, Por lo
dembs estas expresiones de dolor se genmeralizan a través ds tnda la Ilig

da al igual gue a través de todo el texto de los Libros de Samuel.

b) Sacrificios: otro paralelo puede establecerse gn cuanto se refiere a

los sacrificios ofrecidos a sus dioses, Tanto los griegos honraron a
sus dioses con hecatombes, como los hebreos a su Onico Dios, Jahveh, con
los holocaustos,. Las cualidades gue éstos debian cumplir son muy seme-
Jantes en ambos pueblos, Entre el pueblo de Israel, los sacrificios de=-
bfan ser oficiados por un sacerdote, gon 2l "efod”, [Generalmente el rey
asumia este rol 2 Sam 6: 14: "David ofrecif holocaustos y sacrificios

de comunifn en presencia de Jahveh".

En la Ilfada observamos, igualmente, gue toda accibn para prose
perar debe comenzar por la plegaria y el sacrificio, Asi en la Rapsodia
III - Juramentos, Héctor, por enmcargo de Alejsndro, invita a los treucos
a oficiar un sacrificio en comin antes del combate singular entre Menez

lao y Alejendro,
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“Traed un cordero blanco y una cordera negra para la Tierra y

el fel: nosotros traeremos otro para Zeus',

En la Rapsodia IV - Violacifn de Juramentos, la diosa Atenes
pide a Labdoco Antenbrida el sacrificisc de una hecatombe perfecta de

corderos primogénitos cuando vuelva a su patria,

En la Rapsodis IX - Embajada de Aguiles, éste ordena a su ami-
go Patroclo una ofrenda 8 los dioses: Patroclo echf las primicias al

fuego,

Largo serfia enumerar los sacrificios ofrecidos tanto por los
equens coma los treucos a través de toda la Ilfada, Podemos si afiadir
gue al igual gue las divinidades griegas el Dios de los hebreos, Jahveh
desdefiaba o aln rechazaba formalmente las victimas que ofrecian algln
vicio o algln defecto, lo que ellos necesitaban eran sacrificiaos comple

tos,.

En la Rapsodia IV, ya sefialada, la diosa Atenea exige a LafBdo-

oo upa hecatombe completa. En 1 Sam 15: 23 se expresa la misma idea:

"Ahora vebe y castiga a Amalec, consagrindolo al anatema con
todo lo gue posee, no tengas compasifin de €1, mata hombres y mujeres,

nifios y lactantes, bueyes y avejas, camellos y asnos?,

Con Sall faltaron al anatema que debfa alcanzar a todos los se
res vivos (1 Sam 15: 9) aunque no para sustraer a Jahveh lo mejor del b
botin, sino para ofrecérselo en sacrificie (15: 15), La tragedia de ‘
o0l es gue cbrf de buena fé&, su falta consiste en haber tratado de com

placer a Dios y al pueblo al mismo tiempo y no haberse decidido exclusi

vamentr por Jahveh,

Sin embargo, debemos precisar gue entre los griegos no se ha=-
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bla de ofrecer a los dioses el botin de guerré. Se hace svidente agui
entre gl pueble de Israel, Jahveh al recibir el anatema se demostraba
como participante directo en la batalla y luche de su pueblo, lo que su

cede en otra manera entre los agqueos,

&) El“comhate'singulari nuevamente aparece upa situacifn gue acerca esg

|

tas dos culturas, En el combate singular se =zdopta la decisifin de que

dos campeones luchen para poner fin a la guerra vy decidir la suerte de
los dos grupos en pugna, En la Ilfads este fenomeno se presenta con

baustante frecuencia; en los textos biblicos en menos comln,

Va en la Rapscdia II1 - Juramentos, se presenta H&ctor, envia-
do por Paris como su emisario, para comunicar, en medio de la hatalls,
cue [arvis ha decidide poner fin a la lucha ertre aguens y treucos y pro
pene que sblo Menelan se bata con 81 y defing asi quién seré el vence-

dor,
|
En la Rapsodia VII ~ Combate de Héctor y iyante, Héctor desa-
fia a los agueos a un combate individual: |

"ees entre vosotros se hallan los mbs valientes agueos, aquél a guien
el 4nimo incite a combatir conmigo, adeléntese y seré cempebn con el di

vino Héctar", !

Inumerables son los encuentros entre dos cempeones a través de
la Ilfada, pero indudablemente los més atrayéntes son 1los que presenta
Homero entre Héctor y Patroclo, Serpedfn y Patroclo vy el combate cumbre
entre Aguiles y Héctor,

En la literatura de Isra=el tambiém se presenta el combate sins
ular como situacibn similar, sin embargo, vamos a sbservar que la es-

o
tructura del relato es diferente. En 9 Sam 17: 8~10 presenciamos el de
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saffo de Goliat al ejército de S5afil; en el versiculo 40 se obtiene la
respuesta de David, guien se acerca para luchar con el gigante, En es-
te pasaje es notable la similitud con el estilo de Homero, ye& que, como
habiamos visto anteriormente, el escriba bibligo hace uso aqui de una

descripcifin detalladisima del atuendo de Baliat.

Otros pasajes biblicos donde cabe tambifn la comparacidn con
los combates singulares de los griegos se encuentran en: 2 Sam 2; 12-17;
2 Sam 21; 15=-22; 2 Sam 23: 20-21,

d) Defensa del cadéver: Introduzcémonos, ahora, en el campo de batalla

de ambos pueblos, Uno de los rasgos que mis nos llamar&é la atencidn se
rh la defensa que se hace del cadéver del héroe, y ésto, tanto entre
los griegos como entre los israelitas, &n Homero, la descripcifn del
hecho adguiere caracteres dram&ticos, 5u estilo derrocha helleza cuan-
do, por zjemplo, coloca en labios de Sarpedfn, rey de los licios vy alia
do de los treucos, palabras tan nobles para exhortar a su comnafiero
Glaucg a gue lo defiepda cuando muera, (Rap. XVI - Patroclea) (Sarpe-

dbn a sido muerto por Patrocla).

" 1 Caro Glauco, guerrero afamado entre los hombres ! ...Ve por todas
partes, ehorta a los capitanes licios a que combatan en torno de Sarpe-~

dbn y defiéndeme td mismo con el bronce®,.,

La lucha gue entablan Patroclo y Héctor es en torno al cadfver
de Cebriones amigo de Hé&ctor (Rap, XVI = Patroclo).

"eus de la misma manera i0h Patroclo!, te arrojaste enardecido sobre Ce
briones, HEctor, por su parte, saltf del cerro al.suelo sin dejar las
crmas. Y entrembos luchaban en torno de 3ebriones, como dos hambrien-
tos lzones gque en la cumbre de un monte pelean furiosos por el cadbver

te una cierva®,
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En otro pasaje es Menelao que defiende con su vida el cadéver
de Patroclo, muerto por el valiente Héstor, (Rap, XVIIT ~ Principalia

tdz Menelao),.

... comg la vaca primeriza de vueltas alrededor de su becerillo... de
seme jante manera bullia. el rubio Menelao cerce de Patroclo. Y colochn-
dose delante del muerto, enhiesta la lanza y embarazado el liso escudo,

se aprestaba a matar 3 quien se le opusiera’,

De una parte, observamos en estos pasajes que el cadlver es de
fendido por sus compafieros de armas; pero también se presenta el enemiw
go, fquien a su vez, se esfuerza por llevarse al muerto y en lo posible

decapitarlo.

Cn la Repsodia XYI - Patroclea, ya mencionada, el pérrafo an-

tes mencionado termina con estas palabras:

",..asl los dos aguerridos campeones, Patroclo y el esclarvecido Héctor,
deseaban herirse el uno al otro con el cruel bronce, HEéctor habia cogi
go 8l muerto por la cabeza y no lo soltabay; Patroclo lo asia de un fie

y los demés treucos y daneos sostenian encarnizado combate®,

La Rapsodia XVII - Principalia de Menelao, muestra el mismo fe

nameno;

"Héctor habia despojado a Patroclo de las magnificas armas y se lo lle-
vaba arastrando, para separarle con el agudo bronce la cabeza de los

hombros y entregar el cadéver a los perros de Traya",

En la Rapsodia XXII -~ Muerte de Héctor, apenas muerto Héctor,
Aguiles #arranct del cadbéver la broncinea lanza y dejéndola = un lado,
quitfle de los hombros las ensangrentadas armas?. ",,,y para tratar ig
nomiosamente al divino Héctor le horadé los tendones de detras de ambos

nies desds el tobillo hasta el tal6n; introdujo correas de piel de buey
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y le até al cerro, de modo que la cabeza fuese arrastrando”,

Veamos shora qué suced{a entre los hebreos, £n el libro 1
de Samuel se aprecia, al igual dque en los casos anteriores,la preg
cupacibn del pueblo hebreoc por dar sepultura a locs cuerpos de Sall
y de sus hijos, La diferencia notable reside en el estilo descrip
tivo. 1 Sam 31: 12-13;

..o 88 levantaron todos los valientes y caminando durante toda ls
noche, tomaron del murc de Bet San el cuerpo de Sa@il y los cuerpos
de sus hijos..." "Tomaron sus hussos y los sepultaron bajo el Ta-
merisco de Jabés y ayurieron siete dfass®,

(Nuevamente el ayuno, al igusl que entre los griegos, ctomo demos-
traﬁfﬁn de pesar y de duelo).

El mismo rasgo es observable en 2 Sam 2: 31-32: E&En la bata
lla de Gababn, Abner al mando del ejército de Israel habia muerto
a Asahel, guerrero de Judd, Joab al mando del grupoc de Jud§ y rer
mano de Asshel, persigue a Abner, pero cansado de la persecucifin
se vuelve para luego sepultar 2 su hermano Asahel,

Ve 32: "Le llevaron s Asahel y lo sepultaron en el sepulcro de su
padre en Belén, Joab y sus hombres caminsron toda la noche y des-
pertabs el dfa cuendo llesgaron a Hebr6fn®,

En sstos pesajes se cobserva que el compafiero de armas se
spresura 8 arrebatar el cadfver de su amigo y darle sepultura, Pe-
ro, ademés, aparece el mismo sentir de los griegos, cuandsc, actuan
do frente al emgmigo, cepturan el cadbver con la finalidad, gere -
ralizada, de decapitarlo,
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4 Sam 17, 57:

"Corri6 David, se detuvo sobre el filisteo y tomando la espada de Este

le sacH de su vaina, le matd y le corté la caheza®,

en el vers, 53:

"Cuando los hijos de Israel regresaron de perseguir sefudamente a los
filisteos, sagusaron el campamento, Tom@ David la cabeza del filisteao

y la llev6 a Jerusalem; pero sus armas las coloch en su tienda®,

Otro pasaje de la Biblia donde se demuestra la misma actitud, 1 Sam 31:
8-10: '

"Al otro dia vinieron los filisténos para despojer a los muertos y encon
traron a S5all y a sus tres hijos caidos en el monte Gelboe, Cortaron
su cabeza y le despojaron de sus armas gque hicieron pasear @ la redonda
por el pais de los filisteos para anunciar la buena nueva a sus dioses
y a su pueblo, Depositaron sus armas en el templo de Astarté y colga=-
ron su cuerpo de los muros de Bet Sam®,

En este texto el escritor de los Libros de Samuel, coloca la'si
tuacifin’en manos de los filisteos, gue como sabemos es un pueblo de
cultura egea. Sin embargo, el depositar las armas en 21 templo aparece
como un rasgo comln tanto en hebreos, filisteos y tambi&n entre los
grizgos. Se deduce esta tesis de la comparacidn del texto antes citado

con 2 S5am, cap. 8-7 y con la Rapsodia VII - Combate de Héctor y Ayante.

2 Gam B: 7: "Tomb David los escudos de oro que llevaban los servidares
de Hadadézer y los llevf a Jerusalém'’,

Rap, VII: habla Hégtor: ",,.y si yo le matare a €l, por concederme A-
polo tal gloria, me llevaré Sus armas a la sagrada Ilobn las colgaré en
el templo de ApoloY,

En cuanto a los ritos mencionados con anterioridad, y gque re=-

sultan tan odiosos, pretendian, aparentemente, no sflo servir de leccifin
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a los israelitas smbrévivientes, sino mas bien una venganza refinada. .
que slecanzaria la vida de los muertos en la ultratumba, La creencia,
entre ambos pueblos, era de si las ceremonias de la sepultura no se rea
lizaban, las almas desoladas vagaban sin aliento y sin reposoc. En los
escritos de los profetas Isafas y Jeremias expresgn gue la prediccifin
més siniestra es aquella de un muerto sin sepultura, Entre los griegos
sucede exactamente lo mismo. Patrmclo se lamenta a Aguiles y le supli-
ca le dé sepultura. (Rap, XXIII) E1 alma de Patpoclo: "iduermes Aqui-
leo, y me tienes olvidado? Te cuidabas de mi mientras vivia y ashora que
he muerto me abandonas, Entifrrame en cuanto antes, para gque pueda pa-
sar las puertas del Hades, pués las almés, que son imégeﬁes de los difun
tos me rechazan y no me permiten gue atraviese el rfo y me junte con e-
llas; y de este modo voy errante por los alrededores del palaplo, de an

chas puertas, del Hades",

No es dificil establecer, pués, gque estas situaciones obede=s
cen a un mismo y Onico motivo. Es éste, por una parte, procurarle el
descanso eterno al alma del héroe, y por otra, vengapse del enemigo y

caondenarlo asi a un errar eterno. .

‘David da lasm gracias a los hombres de Yabés por haberle dado

sepultura al cuerpo de Salil, 2 Sam, 2: 5-6.

e) Incinaracifn del cadfver: He aquf una situacifn que se presenta en

ambos textos pero de la que sin embargo no se tiene certeza de gque asi

hubiese ocurrido,

Entre los griegos, si nos atenemos & lo presentado por Homero,
pareciera gue la incineracifin del cadéver y la posterior sepultura de

los huesos, constitufa un rito usual, Pero estudiosos modernos han lle
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gado a la conclusifin de que en la edad heroica. esto no era asi{; o que
posiblemente seria una situacidn de transicibn, ya gue el pueblo argive

estaba peleando en tierras extrafias y lejanas,

En todo caso, aparece comd la manera en we ellos rinden hdrip
res al muerto y procuran asi su descanso, Rapsodia XVI < Patroclea,
Zeus habla a Apolo vy le dice: ",..allf sus hermanmos y amigos le harén
exequias y le erigirén un tlmulo y un cipp, gue tales soch los honores

debidos a los muertos",

En la Rapsodia XXIII - En honor de Patroclo, Agemenfin manda
que de todas las tiendas salgan los hombres con mulas para ir por lefia
para la pira de Patroclo, Luego en la Rapsodia XXIV Rescate de Héctor
Prifamo cuando regresa con el cadéver de su hijo Héetor ordena a los trg
yanos que g$raigan lefia para la pira de éste; "Por espacio de nueve
dias acarrearon abundante lefia; y cuando por décima vez apuntf la auro-
ra, que trae la luz a los mortales, sacaron llorando el cadéver del au-

daz Hémtor, lo pusieron en lo =lto de la pira y le prendieron fuego",

Nuevamente aparece en la Rap., VII - Combate de Héctor y Ayan-
te; cuando Héctor desafis a los hombres de Agemenfin les dice: "Propongo
lo siguiente y Zeus sea testigo; si aguél con su bronce de larga punta
consigue quitarme la vida, despbjeme de las armas, lléveselas a las con
cavas naves y entregue mi cuerpo & los mios para que laos troyanos y sus

esposas lo suban a la pira®,



f) Devolucifn de Criseida - Devolucifin del Arca de Jahveh

Finalmente, cabe alin establecer un (Gltimo paralelo entre ams

bhas literaturas,.

Homero, en la Rapsodia I, inicia su obra cuando el pueblo ae.
gueo padece peste y guerra,, Desesperados con tanto mal, Agquiles convo-
ca al fgora y deciden consultar a un adivino las causas de sus desgra=-
cias, GSe presenta Calcante Testbrida quien les comunica gue los males
desaparecerén cuendo se logre aplacar la ira de Apolo, Este dios ba en
viado la muerte a los argiva irritado por la captura de Criseida, hija
de su sacerdote Crises, S81lo devolviendo a Criseida, sin premio ni res-
cate, lograrén satisfacer al dios Apolo,. Agrega gue deben también ofre

cer una sagrada hecatombe a Crisa..

En la literatura biblica se presenta una situacibn parecida..
En este caso es el pueblo filisteo guien pasa per un momento de desgra-
cia, Al igual gue en la Ilfada deciden convocar a asamblea y consultar
a adivinos., Estos les comunican que la causa de los males que han acag
cido tanto al pueblo como a su dios Dagfn, se deben a la posesifén del
Arca del Dios de los hebreos. La (nica solucifin es devolverles el Ar-
ca, pero na Vacia.' Debe ir acompafiada de una retribucibn., Agui existi
ria una diferencia con la literatura griega ya gue en ella el adivino
decide enviar a Criseida sin rescate ni premio., &n cuanto a la carre-
ta gue debe llevar la retribucifin, mAs las vacas gue no hayan llevado

yugo estarfan simbolizando el carfcter sagrado de la misifn

Con este Oltimo ejemplo queda claramente establecido que el
paralelismo entre la literatura griega -en nuestro caso la Iliada-, y
la literatura bfblica, ~los Libros de Samuel-, es sfilo posible en el

plano netamente estructural., Es evidente que existe una semejanza for

[ s . . IO,
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mal en el texto que acabamos de analizar, pero no podemos decir que

exista similitud de fondo.

Observamos también, que en algunas situaciones el motivo era
el mismo en ambos textos, As{ sucede en ls esteriorizaci6fn del dolor,
tanto en el héroe homérico como en el héroe biblico, Los.dos sufren
porque han perdido a un ser querido, Existe igual motivo, ademés, en
la defensa del cadfver del héroe: lo que se pretende es darle el reposo
eterno al alma. Y finalmente en nuestro Gltimo paralelo, el motivo, en
ambos casos, es de aplacar la ira de los dioses y volver a la tranquili
dad del pueblo,

Cahe sefialar, para terminar este capftulo, que el estilo emg
pleado por dos autores es diferente., En verdad, en ambas ohras el es-
critor logra imprimirles el carécter propio de la cancifn de gesta, de
la epopeya, Aun cuando la Biblia no posee narraciones de epopeyas com=-
parables, por su fuerza descriptiva o por la minusiosidad en los deta-
lles de las batallas, a las de la Ilfada y Odisea, ya que se perdif
"El Libre del Justo" y "El Libro de Guerras de Jahveh'", Pero, son
Jjustamente estos textos gue hemos examinados los que se destacan por un
estilo gue nada tiene gue desear a Homero, gracias a la frescura y ess

pontaneidad del relato, y ademés, por la intensidad de la poesia,
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II PARTE | LAS DIFERENCIAS

Como ya se sefialaba en el capfitulo anterior, las difersncias

surgen en el momento de iniciar un anflisis de faondo,

1. CUALIDADES DEL HEROE -

Existe un rasgo gue parece identificar tanto a David como a
Aguiles, y es que ambos héroes son hombres de accifin, S5in embargo, al
analizar sus caulidades en particular, observaremos gque mientras Aqui-
les se presenta como un héroe especializado, David es un héroe milti-

ple: Guerrero, politico y religioso,

En efecto, la accibén de Agquiles tiene una sola meta: La gue-

rra; y Bsta tienme un solo objetive: su honor,

A través de toda la obra Homero nos pinta el retrato del gue
rrero, del luchador, del competidor alin en tiempo de paz,. (Rapsodia
XXIIT -« En hormor de Patroeln)

Los héroes de la Ilf{ada se revelan en su gusto por la guerra;
no es posible imaginarlos viviendo en paz, Pertenecen al cuerpo de la
batalla, Aparte de ello, los vemos sfilo en las pausas de la lucha: en

sus comidas, en sus sacrificios o en sus consejos en el Agora,

Para ahondar en el pensamiento griego, con respecto a lo que
ellos valorizaban, debemos interiorizarnos en lo gue ellos llamaron la

Areté,
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Homero usa con frecuencia el concepto de aretfé. Er general,
-y de acuerdao con la modalidad del pensamiento primitivo, designa la

fuerza y la destreza de lds guerreros o de los luchadores y dnte todo
el valor heroico considerado nd en nugstrd sentido de la accifn moral

y separada de la fuerza, sino intimamente unida,

La Ilfada, donde domina el estado de guerra, nds Hdbla de un
mundo situado en unma época en gue predomina el espiritu herdicﬁ' de la

areté y encarna aguel ideal en todos sus hefoes,

La Areté lleva consigo la combinacifin de nobleza y bravura mi
litar, El1 hombre ordinario no tiene areté, la areté es atributo propio

de 1z nobleza,

A la Areté, en la Ilfada, se le reconoce otras componentes:
prudencia y astucia, Ambas cualidades las vemos sonificadas en Odiseo,
guien representa el coraje reflexivo, ingenicso e inventivo, pero 8l
mismo tiempo es el coraje prudente,

Intimamente relacionado con la Aretf se halla el honor. En
loe primeros tiempos (Il{ada) se inseparable de la habilidad y el méri-
to.

: o0 Es notorio que los hombres aspiran al honor para asegurar su
propio valor, su areté, El hombre homérico adguiere conciencia de su
valor por el reconocimiento de la sociedad a que pertemece, £ra un prg
ducto de su clase y mide su propia areté por la opinifn que merece a sus
semejantes, La negacifn del honor era la mayor tragedia humana, As{
se comppende el trégico conflicto de Aquiles, - Ofendido este héroe en
su honor por Agamenfén, se niega a portarles auxilio, a los griegos. La

cblera de Aquiles pone al ejército de los aqueos al borde del abismo.
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Su madre, la diosa Tetis, suplica a Zeus: "Ayudame y honra a mi bijo,
cuya.vida heroica fue tan breve. Agamenbdn le arrebato el honor, HbON=-
rale, Oh Olimpicoi" Y el més alto dios en atencifn a Aguiles, permi-
ti6 que los argivos, privados de su ayuda, sucumbisran en la lucha y .
reconocimiento, asi, con cufnta injusticia habfan privado de su honor

al més grande de sus héroes,

Aguiles es, pués, el guerreroc que encolerizado por la pérdida
de su honor, sblo desea recuperarlo, Guerrero y héroe son sinbnimas en
€l. Su atributo esencial es su valentfa, vy su objetivo principal, el
tonor. Todo valor, todo juicio, toda accifin, todas las posibilidades vy

talentos ajercen la funcién de definir su honor o de lograrlo,

Aguiles reline en su persona todos los dones gue comparten los
demés héroes de la Ilfada, tanto agueos como teucros, -E1 refne todos
los corajes a la vez: la valentia obstinada de Ayante, el coraje inte-
ligente de Ulises, el coraje brillante de Difmedes, E1 se sabe condena
do a morir en el cempo de batalla, como Héctor, pero se inmola més bien
por amor a la gloria eterna gue por los intereses de su ejéroito, gue

no puede triunfar sin &1,

Algunos rasgos son sblo peculiares a Agquiles, Su amistad por
Patroclo, su ternura por su madre Tetis. VY el verdadero fondo del alma
de Aquiles tueda al descubierto en su entrevista con Pr{amo, cuando és-
te le pide el cuerpo de su hijo. (Rap. XXIV ~ Rescate.de Héctor).
",.. tomb por la mano al viejo para que se levantara y, mirando compasi-
vo su blanca cabeza y su blanca barba, dijole estas elevadas palabras:
{Ah infeliz! muchos son los infortunios .que tu Animo ha soportado, icbh-
mo osaste venir splo a8 las naves de los agueos z los ojos del hombre

gue te matf tantos vy tan valientes hijos? ... y aunque los dos estemos
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afligidos, dejemos reposar en el alma las penas, pues el triste llanto

para nada aprovecha'",

5in embargo, Agquiles (y todo héroe aqueo), no actfia ante el
llamamiento de la patria o de Dios, La familia o o la mujer, en espes
cial, no estén en su pensamiento cuando se trata de luchar, Ellos obe
decen el cfdigo del héroe sin titubear, ni discutir; sflo acuden ante
gl llamamiento del honor., 5e habla ocasionalmente de qué luchan para
vengar el rapto de Helena. Pero si examinamgs bien, este hecho repre-

senta sino una muestra de la defensa del honor ofendido.

S6lo en los héroes troyanos, Homero pinta un cérécter distip
to, m&s noble, Heéctor no sdlo es el héroe, es también esposo y padre.
En €1, =21 amor a su tierra natal, a su mujer y a su hijo no se ven apa
gados por ese ardor casi salvaje gue arrastra @ los demfs héroes al

combate. E1 es el héroe més completo,

En Aguiles no esté presente el concepto de obligacifn social
o con su patria, Cuando aparece la comunidad en &l escenario griego,

el héroe desaparece porgue el honor del héroe es puramente individual,

El héroe biblico, situado frente al héroe homérico, se mues-
tra diametralmente opuesto, Si tuvieramos que acercarlo a alguno de !
-los hombres de la Iliada, tendrismos gue identificarlo més bien con

Héctor, que no es un héroe griego sino traoyana,
David. aparece no sflo como el guerrero, sino ademfs coma un
gran polfitico y, como representante de Jahveh ante su pueblo, actf@a con

funciones muy cercanas al Sacerdote,

5i lo consideramos primeramente como el guerrero, ya gue pas
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recce haberse destacado primordialmente como tal, debemos subravyar su
gran diferencia con Aguiles, David es un héroe més-racional, més sagaz
en cambip Aquiles representa al herof{smo imprudente, Ulises es quien
en este aspecto, se acercarfa més a David, porque siempre actfa con pru

dencia y sagacidad.

David usa caminos sabios y audaces sl mismo tiempo para obte. '
ner sus objetivos, Esta caracterf{stice suya se hace obvia cuando huye
de Safll y debe refugiarse en Gat, pueblo gobernado por Akis, rey filig
teo, (1 Sam, 27, 1) Partieipando en los cambates al lado de los filis
teos se conquista mumerosos adherentes para su. futuro reinada de Israel.
Cuando llega la ocasifin propicia entra en Judd, y es nombrado rey de Ju
dé (1 Sam. 2: L) y més tarde rey de todo Israel y de Judi, (2 Sam 5:
3=,

Cuando mueren Sall y Jonatén, David se muestra profundamente
acongojado, Nadie mejor gue &1 medfa la proyeccifin de la catréstrofe,
£l reino arriesgaba caer en la anarqufa y las tribus tendfén .a volver
a sus antiguos antagonismos, David sufria en su anegb fanftico s su
pueblo, a su familia y a sus seres queridos, Tocado en pleno corazbn
en esta atmfsfers de tragedia, compuso un poema perdideo y cuya elegia
pasf al libro de Samuel (2 Sam 1: 17=21),

£l primer sentimiento de David, soldado de profesién, ss su
verglienza y su indignacifn ante la pérdida del honor militar, Odio ha
cia los filisteos, Despufs expresa su admiracifn y amistad por les fi
guras de Safll y Jonatén, Lamenta también, la pérdida de botin gue van
a sufrir los hijos de Israel,

E£s evidente que, en cuanto guerrero, se sintif ofendido en su

honor, pero tambiém aparece el hombre politico vy lo que lamenta es la
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pérdida de la unidad. Finalmente est&.presente 8l hombre gue ama y que
llora a sus seres gueridos, 5e acerca, entonces, al sentir pesaroso de

Aguiles ante la muerte de Patroclo.

Pero, queda claro gue a David no le interesaba mayormente el
honor; el hecho de r8fuglarse entre los filisteos y de combatir a su la.
do no tiene nada gue ver con el honor., GSus ambiciones son més bien po-
1{ticas: se enfrenta a los pueblos vecinos de Canafn, con la intencifn
de lograr una unificacifn definitiva en Palestina, .Se procura, asi,
una sblida alianza con los clanes rivales de Israsl, la asimilacibn de
los Cananeos y el entendimiento con los filisteos; esa fue la tarea gue
se asignb y en ella desplegh un gran sentido politico, mucha pridencia
y diplomacia,

En el héroe biblico existe la conciencia social, La huella

del Decélogo esté presente en su actuacifin,

Ademés de su responsabilidad como hombre de guerra, David de-
muestra su compromisoc con su pueblo y con su familia, F&cil es advertir
lo, sobrs todo en 2 Sam 18: 29-32; 19: 1-5; y, en forma general, es aprg
ciable en todo el capitulo de 2 Sam,

Es evidente, en estos versiculos, gue la gran preoccupacifn de
David era su hijo Absalfn. E1 hombre politico desaparece ante el padre.
Fl sentimiento de amor a su hijo es més fuerte que la ambicibn- politica.
Ante la noticia de que han sido vencidos por Jahveh todos los gue se ha
bfan alzado contra David (2 Sam. 18: 31) a €1 s6lo le interesa conocer
la suerte gue ha corrido su guerido hijo Absalfn (2 Sam, 18: 32): "Dijo
el rey al Kusita: ZEsté bien el joven Ahsalfn? "Yrpuando conoce la no=-
ticia de su muerte, rompe a llorar, "Decfa entre sollozos: iHijo mig,
Absal6ni hijo mio, hijo m{o, Absal6n! iQue me diera haber muerto en
tu lugart® (2 Sam. 19: 1).
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Cl1 escriba que puso por escrito la vida de David se preocupb
de relatar hasta los minimos detalles de la descendencia de David. E-
numera todos los miemboros de la familia y los nombra asi como van na-
ciendo, (2 Sam 3: 2«5, 5: 13=16). '

A través de todo el capitulo 8 2 Sam, enfatiza el car&cter de

conquistador y organizador polf{tico gue posefa David.

Todos éstos son rasgos que parecen no preocupar en absoluto
a los griegos, ya gque Homero no alude a ellos en la Ilfada, Aguiles,
el héroe griego por excelencia, no presenta ningln interés por conquis
tar, 'y, como ya lo mencionamos anteriormente, sflo se siente obligado
para con sus propias proezas y su propio impetu hacia la victoria y el
poder, Con su actuar sfilo pretende consolidar el "oikos", en cambio
David esté motivado por la unificacibn del pueblo hacia un reinado mo=

nérquico,

La tercera cualidad que se vislumbra en el héroe bfblico, es
su accifin religiosa, Su actuar se presenta siempre impulsado por una
gran fe Jahvista, Las empresas gue emprende David son siempre en nom-
bre de dahveh, su finico Dios. Junto con establecer um poder militar,
&1 entrega el pueblo de Israel un s{mbolao de.unifn con el suelo de Pa-
lestina, y 8ste es la conguista de Jerusalén, capital polftica y reli-

giosa de Israel,

Ya al penetrar en Palestina, los hebreos se consideraban co-
mo los soldados de Jahveh. Ellos habian traido consigo sus leyes, for
madas en la antigua costumbre némada, pero revisadas, corregidas vy ani

madas del nuevo espiritu gue les imprimié Moisés,

El Jahvismo tenia sus sacerdotes y sus profetas que cuidaban
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gue la tradicién nbmada y, la fe monoteista se mantuviera dentro de un
pueblp en continua tentacifin de dejarse asimilar por religiones polite

istas,

En todas las tribus habfa existido siempre Jahvistas fervien
tes.gue protegfan el tesorp sagrado de Moisés, VYa las tribus unifica=-
das, David es guien asume la responsabilidad de guardar esa tradicitn

Jahvista.

No se exagerarf jamds la idea grandiosa que los antiguos pue
blos orientales sd@ hacfan de su rey. Los egipcios, los simeros, los a
sirios y.los babilonios, todos veian en su rey por lo menos la imagen

del dios,

Perp, en verdad, si los hebreos calificaron, alguna vez, a su
rey de divino, jamés los adoraron., Ademfs de la trascendencia de su ..
monotefsmo, se debfa a que, entre sllos, la realeza no se remontaba a
los orfigenes més antiguos del pueblo, como en Egipté o en Babilonia,

El primer rey, el rey eminente y supremo de la tierra de Canaén era Jah

veh,

Los hebreos tenian, pues, dos fuertes razones para no hacer
del rey el igual de Jahveh, Pero insistieron mucho sobre su vocacifn
real, sobre su eleeccifin por Jehveh, cuyo poder representaba en la tie~
rra, £n el caso particular de David, &ste es el hijo de Jahveh (ade-
més del nombramiento secreto de Samuel, (1 Sam. 16: 13)) segln lo prov
claman los antiguos salmos (Salmo 2: 7), Esta filiaci6n divina del reu
se afirmaba en lo sagrado., Cuando los jefes, sacerdotes o profetas de
rramaban 8l aceite sagrado sobre la cabeza del rey, €ste s& convertia
verdaderaménte en el ungido o Mesias, (1 Sam 10: 1, 16: 13).
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Fue cerca de 5a(l gue David aprendid el oficio de rey, Fre-
cuentaba el pequefioc mundo sacerdotal y profético donde afirmaba su fe
rzligiesa que ya era en €1 una vuerza viva, All{ comprendié gque sblo
Jahveh, por su poder, podfa librar a su pueblo de los filisteos, y gue
para unificar las tribus gra preciso tocar la fibra religiosa y, como

algunos jueces, impulsar la guerra santa,

Podriamos as{ pensar que los motivos gque impulsaron a David
a engrandecer el Jahvismo fueron, en cierto modo bastante egoistas vy
terrenales, pero no debemos olvidar que €1 era un Israelita gue perte-
necfa a un tiempo donde la revelacifn era todavia bastante incompleta

y la religiosidad, aungque ruda, sana,

Es necesario destacar en este capftulo la gran diferencis de
estilo gque existe entra ambas obras literarias en lo gue se refiere a
los recursos utilizados por cada escritor para describir las escenas
donde aparecen nuestros héroes. FéAcilmente se puede percibir gue cada

autor ha guerido destacar o poner el énfasis en distintos aspectos,

En la obra homérica gueda claro gue su autor fue maovido sflo

por un impulso creador primordialmente artisticao.

En verdad, ciertos textos de la Ilfiada tienen un valor - ..

te al de un magnifico cuadro pintado por un pintor neo-clésico.

En efecto, es notable cOmo Homero pone todo el énfasis en el
aspecto estétigo, tanto al deécnibir a los héroes y dioses, como en lo
que se refiere a las batallas o luchas., s asi como el autor nos en-
frenta a cada instante a telas de una inmensa belleza, La descripcibn
fi{sica en la poesfa griega popular es un elemento medular, Gracias a
ella, mAs tarde, pintores y escultores griegos podrén personificar a

i
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gada uno de los héroes o de los dioses, dibujados ya por el poeta con
una maravillosa precisifn, Antes gue el arte hubiese comenzado a dar
un cuerpo a las visiones de la inteligencia, el poeta le ha facilitado

la tarea,

La belleza fisica inspiraba ya en tiempos de la literatura
homérica una admiracifn y entusiasmo de la gue los griegos llegan & ser

los primeros escultores del mundo,

.Esta emocifn no la experimentan sflo ante la belleza Jjuvenil
de Helena, sino también ante la noble belleza de los rasgos del ancieno
Aquiles admira a Prfamo, la dignidad de su norte y de su rostro (Rapso-
dia XXIV - Rescate de Hfctor).

, Los hombres de Aquiles se muestran extasiados ante el cuerpo
de Héctor muerto por Aguiles; ante su hermosa belleza y talla de su
cuerpo despojadao de armadura. Se encuentra aqui el culto a la forma
desnuda que después tendr& gran auge en la vida de Grecia. (Rapsodia
XXII - Muerte de H&ctor) "...Acudieron presurosos los demés agueos, ad
miraron todos los continentes y la arrogante figura de Héctor y ninguno
dejé de herirle", E1 poeta expresa agqui la idea de la helleza del jo=

ven héroe aun en la muerte.

Por el contrario, en las mismas condiciones, el ancleno ofrg

ce un espectéculo lamentable (Rapsodia XXIT).

Habla Priamno a Héctor: "...yacer en el suelo, habiendo sido atravesadn
en la lid por el agudo bronce, es decoroso para un Jjoven y cuanto de £1
puede verse, todo es bello, a pesar de la muerte; pero que los perros

destrocen la cabeza y la barba encanecidas y las partes verendas de un

anciano muerto en la guerra es lo més triste de cuanto les puede ocu~
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Trir 8 los miseros mortales”.

Muy distinta es la posicién gue adopta el autor de la obra
b{blica, Nada induge a pensar gue €l se hubigse interssado en repre-
gentar estos valores estéticos a la manera de los griegos, Pogufisimos
son los ejemplos en los que podemos citar algln paralelo en este aspec
to, todo parece indicar que el caso de la descripcifin fisica de Goliat
al entrar en hetalla constituye una. excepclfin, S6lo otras dos descrip
cioneeyfisicas, aparte dd la citada, pueden ser aobservadas en los Li=
bros de Samuel, ( 1 Sam, 16: 12, 18; 2 Sam., 14:25-27]

"Mand6, pues, que lo trejeran; era rubio, de bellos ojos y *

hermosa presencia®,

"Tom6 la palabra uno de los servidores y dijo: "he visto a un
hijo de Jes€ el belemita gue sabe tocar; es valeroso, buen guerrerao,

de palabra amena, de agradable presencia y Jahveh esté& con é&1",

"Ng habia en todo Israel un hombre tan apuesto como Absalfn,
ni tan celebrado; de la planta de los pies hasta la coronilla de la cag
beza no habia en el defectos”. '

Resulta manifiesto que estas descripciones aisladas constitu
yen una rareza en el todo, en la obra completa, ya que el énfasis esté
puesto obviamente en otros aspectos que los griegos no se preocuparon

de manifestar.

-HPero Jahveh dijo a Samuel: “No mires su apariencia ni su gran
estatura, pues yo le he descartado. La mirada de Dies no es como la mi
rade del hombre, pues el hombre mira las apariencias, pero Jahveh mira
el corazfn®., (1 Sam 16: 7),
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escapa inevitablemente después de leer este pasaje. I1Cuén lejos del ch

digo griegol,

Reconocemos en la obra biblica que.el escritor pretende, a
través de un estilo muy diverso al de Homero, hablarnos mAs bien de un
pueblo y su destino gue de cuadros estéticos, como =g el caso de la I-
1{ada,

s apreciable esta diferencia con la obra homérica en 1 Sam
15: 22b-23:; 30: 11-16, 23-25).

Claro esté en todos estos pasajes citados gue el autor hinhli
co pretende ante todo y sobre todo, mostrar la conducta que debe obser
var.el hombre, dictando las normas de conducta a seguir., En los grie-
gos, no aparece en ningdn momento el predicador, Zsto no guiere decir
fjue los griegos no hubiesen conocido una moral propia de ellos. Ya pu
dimos apreciar cbmo todo el actuar del héroe griego esté dirigido has:
cia la areté, A travBs de toda la obra, el cbdigo observado par el hé
roe es el del honor y lleva as{ a fundar una verdadera escuela de no-
bleza, La lealtad de Aquiles con su amigo Patroclo (Rap., XVIII- Fabri
cacifin de las armas) y el tierno sentimiento gue embarga al héroe ar-
givo ante el anciano Priamo cuando &ste viene a pedirle el cuerpo de
su hijo HEctor (Rap. XXIV - Rescate de Héctor) son muestras suficientes
para afirmar la gran nobleza que posefan estos personajes descritos por

Homerg,

La edad de los héroes, tal como lo entendia Homero, fue una
Epoca en que los hombres superaban a los patrones sucesivos de un grupo

de cualidades especificas y severamente limitadas,
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En cierta medida, aquellas virtudes, aguellos valores y capa
cidades fueron compartidos por muchos hombres de agquel perfodo, porgue
de otro modo no hubiere hahbitado una edad distintiva de hErpes entre

la de bronce y la de hierro.

Las figuras homéricas compartieron una simplicidad mental,.
En elips, todo giraba alrededor de un simple elemento de honor y vire.o

tud: fuerza, bravura, valor fisico, proezas.

En cambio la figura del héroe hebreo esté muy alejada de este

concepto de la areté, objetivo especifico del griego,

Es verdad que, en cierto sentido, los hfroes buscan siempre
honor y gloria, y esto puede producir confusifn si no se define el con.

tenido del honor y del camino hacia la gloria,

RAparece claro qué es lo gue persigue el héroe homérico, En
el hermosg pasaje de la despedida de Héctor y Andr@maca, &ste pide al
dios Zeus y a los dem&s dioses gue su hijo tenga un nombre més ilustre
alin que el de &1, (Rap. VI): "Zeus y demés dioses! Concededme gue es
te hijo mio sea, como yo, ilustre entre los seucros e igualmente esfor
zado; que reine podergsamente en I1ifin; gue digan de €1 cuando vuelva

de la batalla: Es mucho més valiente gque su padre®,

Muy distinta es la situacifn de David, héroe de Israel,, es
£l guien desea construir la casa a Jahveh y asi alabar el nombre de su
Dios. Gin embargo Jahveh, mediante el profeta Natén le comunica gue

seré £1 quien le hard un nombre y le edificaré una casa.

#Ahora pues di esto a mi siervo David: As{ habla Jahveh Sebaot:

yo te he tomado del pastizal, de detrés del rebafio, para gue seas cau=
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dillo de mi pueblo Israel. He estado contigo donde quiera has .1ido,

he eliminado de delante de ti a todos tus enemigos y voy a hacerte un
nombre grande como el nombre de los grandes de la tierra', (2 Sam, 7:
2-13).

5i sBguimos el pensamiento del autor biblico, nos resulta ob
vio gue David no pide para €1 celebridad, honores, a la mansra de los
héroes homéricos, sino, por el contrario, &1 pretende hacer un nombre
a su Dios,. Presentando asi el joven David, vendria a ser més bien el

anti-héroe, el hombre gque no persigue gloria ni honor,

2. LA LUCHA DEL HEROE

Otro rasgo gque diferencia sbsolutamente a ambos héroes-es el

tratamiento gue cada uno de ellos da a su enemigo,

La obra de Homero muestra claramente lo gque representaba pa-
ra €1 la lucha: la prodigiosa lucha de muchas héroes inmortales, de la
més alta areté., No sHlo los agueos lo sonj sus enemigos también son
un pueblo de héroes que luchan por los mismos ideales, Y los argivos
en todo momento se dirigen al troyano con el respeto que les merece su

igual (Encuentro entre Héctor y Agquiles, Agquiles y Priamo).

Otro es el trato que el héroe hebreo da a su enemigo. No x
existe esa caballerosidad tan propia del griego, Por el contrario, el
autor destaca el desprecio y odio que impulsa al héroe hebreo cuando se
enfrenta a su adversario. 5Se vislumbra en todo este actuar la gran di

fercncia de motivaci6n que guia a uno y otro. Para el griego enaltecer
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a su enemigo eg engrandecer su gloria,  Para el hebreo el desprecio a
su adversariao, el odio enconado, es causado por la gran inquietud gque
lo mueve al defender a su pueblo. En su lucha estén comprometidos no
s6lo los intereses propios sino los de todo el pueblo, Muy por el con
trario en la lucha del agueo su objetivo espec{fico, como ya lo obser=-
vabamos, es individual, €1 defiende su gloria ante un contrincante de
igual rango. Agquiles no piensa en 1la ruina de los suyos, cuando deci-

de no ir a la guerra, sino sflo en su honor ofendido,

3. EL HERDE VY SU DESTING

Yeamos khora chAmn enfrenta cada uno de nuestros hBroes su deg

tino,

Bien distinta es la posici6n del héroe argivo, Aguiles, de .

la gue posee David, el héroe hebreao,

Por un lado el griego se somete a un destino sobrenatural que
conoce, acepta la fatalidad aln al precic de su vida, GSon las.divini-
dades las gue act@ian sobre €l. En tanto que David es més bien, el for
jador de su destino, un verdadero artesano que moldea poco & poco su

vida y 1la de su pueblo,

En la obra de Homero, la accifn no se despliega como una in-
conexa sucesifn temporal, Toda accién tienme una vigorosa mativacifn
psicolfgica. Pero en el mundo gue vive, nada grande ocurre sin la cog

peracifin de una fuerza divina y lo mismo pasa en ls epapeya,
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Si perseguimos claramente los sjemplos de intervencibn divi-
na en la épica homérica, observaremos que en la Ilfada se trata, més

bien, de intervenciones externas y esporédicas,

£l destino, en la Iliada, s= presenta como algo conocido de
los dioses, dependientz de su poder y otras veces se confunde con la

voluntad de los dioses.

Aln més, el poeta personifica a la fatalidad, es la diosa
Ate quien sumerge a sus victimas en la perdicién, En todos los pasajes
donde aparece, ella actfia al servieio de Zeus, el padre de los dioses

para Homero.

En la Rapsodia III - Juramentos, Friamo dice gue Zeus conoce
ya quin va a morir en el duelo entre Menmelaoc y Paris} en este phrrafo
el destino pareciera gue no tuviera gue ver directamente con la volun.

tad divina sino més bien, que es ya conocido de ellos,

En cambio en la Rapsodia VI = Héctor y Andrfmaca, Helena se
queja ante Héctor y le dice gue Zeus les ha cdado un destino funesto a

ella y Paris., Aqui la suerte de ambos depende de los dioses.

Emn la lucha de Aguiles y Héctor, Zeus cuiere mostrar su im-
parcialidad, pero el dfa funesto de Héctor ha llegado y lo lleva al Ha
des (Rap. XXII Muerte de Héctor). E1 troyanc no ignoraba su desting,
gquiere huir y hace retroceder al resto del ejército ante Patroclo, por
quz 8l vefa gue la balanza se inclinaba en favor de los anueos., (Rap.
AVI Patroclea) "... infundiendo timidez primeramente a Héctor, el cual
subif. al carro, se puso en fuga y exhortd a los demfs teucros a que hu
yeran, porgue habia conocido hacia qué lado se inclinaba la balanza de

Zeus?,
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En la Ilfada observamos cbmo hasta 21 dios méxima que es Zeus
8s duefio pero a la vez esclavo de este destino gue actla a pesar de €1,
(Rap. XVI),

En la Rapsodia XIV - Engafio de Zeus,'Héctnr dice a Agamenfin
gue ni aflin Zeus podria hacer que sucediera de otra manera, cuando Rgame
nbn alarmado le expresa sus temgres de que Héctor cumpla su amenaza de

incendiar todas las naces y matar a los aquegs,:

El poeta agrega gue, si Patroclo hubisse escuchado a su amigo
Aguiles, se habria evitado gque Héctor lo matara; pero siempre la volun-
tad de Zeus prevalece por sobre la del hombre y esta "{Insensatol 5i
se hubiese atenideo a la orden deél PElida se hubiera visto libre de la
funesta parca, de la negra muerte. Pero sieppre el pensamiento de Zeus
es més eficaz que el de los hombres...” En este pasaje la voluntad de

Zeus se confunde con el destino,

Agamenfn dice otro tanto, ya que segln €1, es Zeus el culpa-
ble de gue haya raptado a Briseida la cautiva de fAquiles. Rapsodia XIX
Renunciamiento de la chHlera:
Dice Agamenén:
"Muchas veces los aquess me han dirigido las mismas palabras, increpén
dome por lo ocurrido, y yo no soy el culpable sino Zeus, la parca y E-
rinis, gue vaga en las tinieblas; los cuales hicieron padecer a mi al-
ma, duranfe el &gora, cruel oFusﬁacién el dfia en gue arrebaté a Agui-
les la recompensa. Mas 4qué podia hacer? La divinidaed es.quien le
dispone todo, Hija verdadera de Zeus es la perniciosa Ate, a todos tan

funestas,

El anciano Prismo trata de convencer a su hijo Héctor de no

luchar con el divino Aguiles, ya gue Zeus lo abruma con un destino cruel
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en.el umbral de la vejez. Tetis, diosa y madre de Aquiles, por su par
te, revela a su hijo gque su vida seré breve después de la muerte de
Héctor. (Rape XXII = Muerte de Héctor y Rap, XVIII - Fabricacifin de

Armas)

En la Rapsodia XVI - Patroclea, Héctor conoce de labios del
mismo Patroclo su destino; éste al morir le veticina que pereceri en
manos de Aguiles; vy en la Rapsodia XXII - Muerte de H&ctor, el troya=-
no moribundo revela a Quiles que &1, a su vez, seré alcanzado por la

parca a manos de Paris.

Rap, XVUI: Habla Patroclo a Héctor:
"Otra cosa voy a decirte, gque fijarés en la memoria, Tampoco tfi has de
vivir largo tiempo, pues la muerte y la parce cruel se te acercan y su

cumbirfs a manos del eximio Aquiléo Eécida.”,

Rap. XXII: Habla Héctor a Aguiles:
“GuArdate de que atraigas sobre ti la cflera de los dioses el dfa en
gue Paris y Febo Apolo te dar4n la muerte, no obstante tu valor, en las

pucrtas Esceas,

En todos estos pasajes observaremos cfmo el héroe griego se
‘somete a su destino, En efecfo, la Ilfada celebra del triunfo de Agui
les sobre el poderseo Héctor. En ella se mezcla la tragedia de la gran
deza heroica, consagrada a8 la muerte, con la sumisifn del hogbre al des
tino v a las necesidades de la propia accifn, La tragedia gque encierra
el hecho de gue Aguiles se resuelva a ejecutar en H&Etor la venganza de
la muerte.de Patroclo, a pesar de que sabe gue trés la cafda de Héctor
le espera, a su vez, una muerte cierta, no halla su plenitud hasta la
consumacifn de la catéstrofe. Su heroismo se &leva a la eleccifbn deli

berada de una gran hazafia, al precio previamente conocido, de la pro-
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pia vida.

Tambhién en el Antiguo Oriente se aprecia la misma actuacin
de los dioses gue intervienen;en el destinc de las griegos., VY éstos
actlan no s6lo en la poesia sino también en los acontecimientos reli-
giosos y ﬂoliticas; Ellos son los gue en verdad act@an en las accio-
nes y sufrimientos Humanus, lo mismo en las inscripcianeé reales de
los persas, babilonios y asirios que en los libros histfricos de los
judfes, en las due, Justamente,; se encuentran incluidos los Libros de

Samuel, objeto tde nuestro estudio.

En combn entre el puebld judiu que ellos hagan responsable a
su Dios de los biemes y de los males gue les acaecen, Toda interven-

cifn y todo éxito es obra suya.

s probable que intenciones religiosas hayan guiado a los an
tiguos redactores de los Libros de Samuel a verificar en el destino del
rey David la gran ley de la retribucién temporal del bien y del mal,
Jahveh aplica aln a8 su ungido la ley del Talién, La violacifn de las
concubinas de su palacio por su hijo Absalfin, aparece como el justo
castigo del grave pecado de adulterio de David y Betsab; ddemfs de su
crimen en la persona de Urias, su marido., La peste viene a sancionar

la osadia de David al mandar ejecutar un ceénso a todo sl pueblo.

En 2 Sam, 24: 1 el cumplimienhto de lo que parece una orden
divina (el censo) serf considerado por David como un "pecado" (ver 10)
y castigadovcan una plaga (ver, 15) La mentalided religiosa del anti-
guo Israel lo referia todo a Dios como una causa primera,.,. En ese en-
tonces se consideraba el empadronamiento como una impiedad porgue lesig
naba las prerrogativas de Dios, gue posee los registros de los gue des

ben vivir o marir.
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Tanto en 2 Sam, 22: 21-28 como un Josué 23: 16, aparece cla-
ramente expresado lo que esperaba al pueblo de Israel si no cumplia
con los preceptos de Jdahveh,.

“Jahveh me recompensa conforme a mi justicia,. el me paga conforme a la

pureza de mis manos" (2 Sam. 22: 21)..

51 guebrantfis la alianza gue Jahveh vuestro Dios os ha impuesto, si
os vais a servir a otros dioses, y os postréis ante ellos, la ira de
Jahveh se encenderé contra vosotros y desaparecerfis répidamente de la

espléndida tierra gue os ha dado",.(Josué 23: 16)

Ahora bien, 4gué espera al héroe despufs de au muerte?.. Tan
to al griego como al hehreo parece esperarles el mismo lugar.. Para
los griegos se trata del Hades lugar a donde todos llegan. En la Rap-
sodia VI - Héctor y AndrBmaca, el troyano hahla a su esposa y le dice:
"sas Nadie me enviaréd al Hades antes de lo dispuesto por el Destino,.y
de su suerte, ningln hombre, sea sobarde o valiente, puede librarse

una vez nacidoY,

En el pueblo de Israel este lugar se llama Seol, y.en los
Libros de Samuel aparece con regularidad.. I S5, 2,6; IS, 28,19: "Tam-
bién a Israzl entregar& Jahveh en manos de los filisteos, Mafiana t vy
tus hijos estaréis conmigo. Jahveh he entregedo también el ejército
de Inrasl en manos dd los filisteos".. £n este pasaje es Samuel guien
se aparece a Sall cuando éste ha ido a consultar a una adivina y le di
ce que luego se reuniré son €l.. Al expresarle conmigo, le esté indican
do el Seol, morada com(n de todos los muertos, buenos y melos. Lo mis

mo sucede entre los griegos.
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L, EL HERDE VY SU DIOS

Es, precisamente, en el andlisis de este punto donde vamos a
observar clmo las diferencias hasta aqui establecidas se transforman en

yerdaderos ablsmoa,

En la concepcién griega, los digses son seres semejantes al
hombre. Ni unidad, ni espiritualidad, Al iguasl cue la humanidad, la
divinidad esti repartida en un nimero infinito de individuos,., Estos
componen una jerarquia con un jefe supremg, bajo cuya obediencia se

desarrnlla su vida, les guste o no,

No pudiendo imaginar una naturaleza difercente de la humana,
Homero dota a los dioses de un cuerpo y un alma; los hace de otra raza,
gin duda, pero solamente de una raza, sin duda, pero solamente de una

raza diversa, por superior que ésta sca.

Son seres inmortales, aungue no etornos, puesto gue toda su
genealogia es conocida. Son pues, humanos, peroc a la vez divinos. Se
les pinta en todo superiores al hombre., Como inmortales su alimento es
diverso; todos sus rasgos sobrepasan la naturalesa humana: su belleza,
su sabiduria y alin su humildad (ya que Seus, el padre de tados los dip
ses, aparece en un instante en gue desate los caballos de su carrao)
son inmensamente superiores a las del hombre. 5in embargao, al mismo
tiempo, observamos clmg participan de las mismas pasiones existentes

entre los humanos,

La divergencia con el Dios de Isrsel surge por si sola, Jah
veh se presenta como el Dios dnico, puro espiritu, un ser inmaterial,

c® eterno, ha existido desde siempre,
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El relato biblico no pane énfasis en absoluto en el fisico de
Jahveh, no se le conoce, s6lo se escucha su palabra, Sin embargo, a pe
sar de esta carencia de descripcibn fisica, el autor logra revestirlo
de una mayor grandeza y solemnidad. En la obra Homérica, muy por el
contrario, ia descripcifn de los dioses juega un rol preponderante, vy
al igual gue con la descripci6n de los héroes, entra en detalles de

gran belleza estilistica.

La relaci6n del héroe con los dioses es esporédica, se dice
gue el dios aparece en los momentos en gue el hombre parece necesitarlo
Cada pueblo tiene su dios que lo protege, cada héroe acude a un dios es
pecifico cuando necesita su proteccifin, Podrf{amos condiderar que el
dios se abandera con uno de los protagonistas.a quien se le aparece,
Agquiles dice gue ve a Atenea y habla con ella, descrita con los gggs cg
mo lechuza y centelleantes (Rap., I). Los mismos di&logos tienme con la
diosa Tetis, guien como madre del héroe acude a su lado en los momentos

dificiles, Con ella Aguiles es un verdadero nifio,

Apolo aparece protegiendo a los teucros con guienes dialoga.
Zeus actlia al lado de los argivos. Homero lo describe como de negras
cejas, larga barba y, lo gque lo hace ridiculamente ﬁarecidu a los huma-
nos, discutiendo con su mujer Hera, Afrodita se muestra como la protec
tora de Paris y Helena. También acostumbra a aparecerse en suefios, lo
gue los acercaria a Jahveh, ya gue el también recurre a ellos para diri

girse a su puebla,
Todo parece indicar gue los dioses griegos establecfan una re
lacifin muy individual y exclusiva con sus protegidos, lo que no sucede

con Jahveh.

Muy distinto es el Dios de Israel, E1 aparece como el guia
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permanente de su puehlo. Si bien es cierto, el contacto con €1 se rea
liza a través de sus profetas o sacerdotes, la relacifn es con todo el
pueblo y no con un individuo en especial, Todos los diflogos que tie-
ne con sus escogidos, son para sefialar el camino a seguir al pueblo,.

No se presenta en forma esporédica sino gue esté continuamente preocu-

pado por la suerte de Israel,

Aungue algunos pasajes de la Ilisda indupen:a pensar gque en-
tre los griegos la relacifn hombre-dios también se realizaba con inter
mediario, pareciera gue &sto sucedia s6lo en ocesiones muy espscialés,
cuando se convocaba el &gora, En efecto, en las situaciones de gran .
crisis para uno de los héroes, ll&mese Aguiles o Agamendén, se relne el
apbra y entonces se consulta a los dioses por intermedio del adivino o
profeta, (Rap, I). S5in embargo, lo wusual es ver los héroes digigién-
dose directamente a los dioses y sin revestir la ocasifin de ninguna sg
lemnidad, El trato con ellos es el mismo gue se le darfa un humano,
incluso en ocasiones se llega a ofenderlos y hasta a herirlos. Difme=

des se dirige irrespstuosamente a Afrodita y la hiere (Rap., V).

Entre Jahveh y el héroe bfiblico la relacifin es distinta,
Miemntras entre el héroe homérico y su dios existe un relajamiento nota
ble, en Israel, la comunicacibn con Jahveh esté revestida de. una cier-
ta solemnidad. VY, lo gue a simple vista pareceria paradojal, entre los
griegos al mismo tiempo cque la relacibn aparece tan pr6xima, ésta sflo
se verifica con ciertos individuos, es exclusiva; en cambio entre los
hebreos, aungue se necesita un intermediario la comunicacifin es con to
do el pueblo, Es pues, en Israel una relacifn Dios~pueblo vy no dios-

individuo, como sucedia entre los griegos.

51 nos apoyamos en textos como 1 Sam, 3: 1b. 20-21; L4: 1 nos

gpareceri més clara esta realidad del pueblo hebrea.
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"En aguel tiempo era pwrala palabra de Jshveh y no eran co-

rrientes las visiones', (1 Sam, 3: 1b)

La solemnidad, en el pueblo de Israel, consistia sobre todo
en la mecesidad del intermediario ante Jahveh. 56lo el profetas habla

can €1, y el pueblo lo sabe,

"Todo Israel, desde Dan hasta Berseba, supo gue Gamuel esta-
ba acreditado como profeta de Jahveh continué manifesténdose en Silo,
porque en S5ilo (Esta acreditado) se relevaba a Samuel la palabra de Jah
vehi', (1 5am, 3: 20-21)

Y la palabra de Samuel llegaba a todo Israel? (1 Sam. &4: 1)

Ll profeta escucha la palabra de Jéhveh, neErD N0 lo ve como
sucede entre los griegos. 5e hace evidente en estos escritos gue el
&nfasis en la literatura griega esté puesto en lo visusl, micntras gue

en la literatura hebrea se destaca la palabra oida,

Examinando los sacrificios gue ambos pueblos ofrecen a su

dios aparece nuevamente un disefio religioso diferente.

Entre los hebreos se estila el ofrecimiento completo del boe
tin de guerra & Jahveh. Lo que hace aparecer a Jahveh como el partici
pante directa en la batalla, como luchando por su pusblo, De hecho el
escritor biblico lo explicita poniendo en labics de Jonatén las siguien
tes palabras:

I 5, 14, 6:

“Jonatén dijo a8 su escudero: "Ven, crucemos hasta las avanzadillas de
esos incircuncisos., Acaso Jahveh haga algo por nosotro, porque nada im

pide a Jahveh dar la victoria con pocos o con muchost, (1 Sam. 14: 6)



“Aguel dia Jahveh dio la vigtoria a Israel"™ ( 1 Sam, 14: 23 ), También
en 2 Gam. 18:2 Josué 23; 10: "Uno solo de vosotros perseguia a mil; por
que Jahveh mismo, vuestro Dios, peleaba por vosotros, como os lo habia

prometidob,

No sucedz 2sto entre los griegos; el botin de guerra no es
presentado a los dinses del Olimpo v no aparecen ellos gugrreando en

nomire de todo un pueblo ys sean argivos o teucros.

Eriste, sin embargo, en esta relacifn héroe-dios un posible

peralelismo y ésta se refiere 2 las plegariass elevadas a los dioses.

Tanto en el héroe homérico como en el héroe de Isresel, la ple
garia slevada a su dios permanece en un nivel terremal. Lo gque ellos
piden es la satisfaccidn de necesidades materiales. /Aungue, como ya he
mos observado, las motivaciones de ambos héroes son diamz2tralmente o-
puestas, Vimos cOmo el protaconista de le Iliada pretande satisfacer
individuales, mientras el objetivo gue guia al personajs biblico es la

comunidad.,

Para David la necesidad mas urgente 2 inmediata consiste en
unificar su. pueblo y llegar a una monarquia. Una vez lograda esta me-
ta politica, el pueblo gozard de la tranguilided para elevarse a Dios

gn forma menos terrenal.

Para los griegons la Onica recompensa vBlida para su heroicis
dad, es contar con el honor. Este asegura su valor, su areté., La ne-
gacibn del honor era para ellos la mayor tragedia, £n ello vieron la

asplracibn de la persona a lo ideal y sobrepersonal,

£1 honor es el premic de la areté. La soberbia resulta asi,



la sublimacibn de la areté., Pero resulta también como consccuencia,
gue la soberbia y la mezguindad es lo més dificil para el hombre. VYa
en tismpos de la nobleza homérica es posible distinguir la heroicidad
griega del simple despeecio salvaje de la muerte. Es la subordinacién
de lo fisico a una més alta belleza, que en los tiempos de la nobleza

primitiva consistif en alcanzar el precio de una gloria perddrable



CONCLUSIONES

De.acuerdo al plan observado en nuestro. estudio, ung Lonclus.

sifin final se hace evidente y se deduce con facilidad,.

. emos, en efectoy logrado establecer un cierto paralellsmo
entre ambas literaturase pero en preciso destacar gue.las scmejanzas
gue han aparecido,, solo se refisren a un nivel formal, estructural,
tn ambas cobras aparecen situaclones repetidasg, algunos motivos parecen
identificarse, el lenguaje utilizado por lps escritores se acerca, aun

que muy esporadicamentey

Todas estas similitudes snotadas son explicables si conslde-
ramos cue ambas culturas se llegaron a acergar en un momento dade, lo
gue pudd traducirse gnuinlfusncias mutuase Pero al mbsme tiempg, no de
bemos olvidar gque ambos pueblas, en el etapa histfHrica en gue se desa-
rrallan los hechos rzlatadoa, posefan una misma organizacifin socioc-po-
1{tica, lo gue significa, muchas &eces, expresarse de manera semejante.

Junto con establecer puntos de contactos entre ambas literaty
ras hemos. observado la gran diferencia de fondo que existe entre ellas.
tn efecto, este acergamiento que pudo existir entre estos pueblos no 1p
gro de ninguna manera influier en el pensamiento filosffico gue cada |
uno de ellos posefa, Es notable la diferengia gue los separa en cuanto
a la conceppifin de su dios y del universg,,
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